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RESUMO: Partindo da discussio da Ethica
Nicomachea sobre a configuragio dos pathe
e a intrinseca relagio que eles mantém com
as a¢des humanas, o artigo visa discutir de
que modo a personagem Trasimaco, do
didlogo platénico A Repiiblica, pode ser
considerada um exemplo paradigmitico do
cardter cuja razdo se encontra inoperante.
Com efeito, uma vez que o sofista estd
arraigado a suas concepg¢des de mundo,
sem admitir a hipotese de que suas posi¢des
e respostas acerca dos mais diversos
assuntos sejam demonstradas incorretas,
por incidirem em contradi¢io, toda a
possibilidade de didlogo com tal homem
fracassa, de antemao. Assim, n’A Repiiblica,
a agio dialégica, de um lado, mostra o
poder que exerce nas almas dos que estio
dispostos a sofrer seus efeitos, mas, de
outro lado, aponta para os limites aos quais
estd submetida. O completo desvio da
ordem racional, ou seja, a desrazio, é um
obstdculo insuperdvel ao filésofo socratico
na medida em que sinaliza para o fim do
discurso e a prevaléncia da ferocidade
bestial. E, certamente, Trasimaco é a besta
com a qual nio é possivel dialogar.
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ABSTRACT: In this paper, I start from
EN discussion on pathe’s configuration
and its intrinsic relationship with human
actions to discuss how the character
Thrasymachus of the Republic’'s Dialogue
can be considered a paradigmatic
example of a disposition whose reason is
inoperative. Indeed, since this sophist is
deeply rooted in his world’s conceptions,
without admitting the hypothesis that his
positions and answers about many subjects
are shown incorrect for they fall into
contradiction, beforehand all possibility of
dialogue fails with such a man. Thus, in
Republic, on the one hand, dialogic action
shows the power it exercises in the souls of
those who are willing to suffer its effects,
but on the other hand, it points to the limits
to which it is subjected. The deviation
from the rational order, i.e., unreason, is
an insurmountable obstacle to Socratic
philosopher insofar as it signals to the
end of discourse and the bestial ferocity’s

revalence. Certainly, Thrasymachus is
the beast with whom it is not possible to

dialogue.
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A Ethica Nicomachea aristotélica elabora a argumentagio floséfica primordial para
o delineamento do agente como ocupante de uma posi¢io central na constru¢io do cariter
humano, cuja responsabilidade pelos vicios e pelas virtudes lhe é atribuida de modo integral. Para
estabelecer o campo da Etica como aquele que encontra exclusivamente no agente o motor das
acdes, desvencilhado da determinagio de divindades ou, ainda, de uma cadeia causal de escolhas
que engendraria um efeito necessirio, Aristoteles concebe a investigagio acerca da virtude como
essencial para a classificagio das a¢des de acordo com um pardmetro ético relativo ao louvor e a
censura no escopo da vida em uma comunidade. Com efeito, esta deve ter diante de si exemplos
reais de agdes e, portanto, exemplos humanos, nio deidicos, a partir dos quais podera emular, por
meio da prética, os caracteres virtuosos, bem como rejeitar os viciosos. Ademais, a0 conceber que
o merecimento das recompensas e das puni¢des segundo a lei deve ancorar-se na responsabilidade
completa do agente, a Ethica Nichomachea oferece, de um lado, importante reflexio acerca da
integral responsabilizagio humana na delimitacio de seus padrdes de agéncia e, de outro lado,
demonstra a relevincia intransponivel do contexto no qual a agio ocorre. Assim, longe de abstrair as
condigdes nas quais o agir acontece, é preciso, antes, situaciond-lo na singularidade de uma empiria
que é condigio para a agio. De modo rigoroso, porém adaptado a diversidade contextual nas quais
ocorrem as agdes, tais como conhecimento, ignorancia, coagdo, for¢a dos fendmenos naturais e
violéncia, é que a régua do juiz deve formular a métrica do justo veredito. Em outros termos,
embora Edipo e Suzane von Richthofen tenham cometido o parricidio, o contexto de ignorancia e
conhecimento da identidade dos mortos diferencia em virtude o filho de Laio da filha de Manfred.
E no escopo da discussio que a Ethica Nicomachea fomenta acerca da construgio e
cristalizagdo pelos proprios agentes de uma segunda natureza virtuosa ou viciosa capaz de explicar o
fendmeno da acrasia ou incontinéncia, que a educagio das emogdes (pathe) se impde como uma das
a¢des mais fundamentais para a possibilidade de uma existéncia feliz. Na medida em que Aristételes
concebe a naturalidade e irredutibilidade das emog¢des na vida humana, elas se apresentam como
constituintes do agir e, portanto, participes do préprio desenvolvimento da virtude, por um lado,
mas também do vicio, por outro.

Se as emogdes estdo sempre presentes nas agdes virtuosas e, por conseguinte, no apice
existencial, ou seja, na Budaimonia?, é preciso, inicialmente, conferir-lhes defini¢io. Afinal, o que
sdo as emogdes (pathe)? De acordo com o filésofo, “entendo por emogdes apetite, célera, medo,

arrojo, inveja, alegria, amizade, 6dio, anelo, emulagio, piedade, em geral tudo a que se segue prazer

2 A Eudaimonia é definida como “certa atividade de alma segundo perfeita virtude” (Emei §¢otiv 1} elSarpovia yuyiig
évépyeld Tig kar'dpetnv Teheiav) (Arist. EN 1.13 1102a5).
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ou dor™ (Aéyw &€ aOn pev embupiav opynv pSPov Bapaog pBSvov yapav grhiav picog tébov
Cithov Eheov, SN oic Eretan fSovi { Aitn) (Arist. EN 2. 1105b21-22). Assim, Aristoteles explica
0 que sdo as emogdes, primeiramente, classificando-as entre um dos “trés tipos de estado que se
geram na alma” (1 év Tf) yuxi] yivopeva tpia €oti) (Arist. EN 2. 1105b20) e, em seguida, por meio
dessa lista exemplificadora.

Além dos pathe, a alma possui capacidades (Suvaypetg) (1105b23), isto é, “os estados em
funcio dos quais dizemos que somos afetados pelas emogdes: por exemplo, aqueles em fungio
dos quais somos capazes de encolerizar-nos, afligir-nos ou apiedar-nos”(Suvdpeig d¢ xka®’ &g
mtabnrikol Toutwv Aeyopeba, otov kad’ &¢ Suvaroi opy1obijvar fj AuttnBfjvan 1) eAefioan) (Arist.
EN 2. 1105b24-25); bem como disposigdes (£Eeig), ou seja, os estados “em fungio dos quais nos
portamos bem ou mal com relagio as emogdes: por exemplo, com relagio ao encolerizar-se, se
nos encolerizamos forte ou fracamente, portamo-nos mal; se moderadamente, bem, e de modo
semelhante com relagio as outras emogdes™.

Nesse sentido, o filésofo especifica, contudo sem definir, em que consistem as emogdes,
por meio de uma enumeragio compreensivel e aquiescida pela opiniio corrente, distinguindo-as
dos outros estados animicos para, no entanto, determinar capacidades e disposi¢des por meio da
relagio que estabelecem com os pathe. Desse modo, as emogdes adquirem um papel central na
ética, ja que dos trés estados de alma que Aristoteles concebe em EN todos tém a participagio
emocional. Assim, “emogdes sio afec¢des envolvidas na agio que contém um elemento cognitivo
(para sentir medo, por exemplo, é preciso considerar que algo presente é capaz de causar dano 2
nossa vida, e esta consideragio ¢ de natureza cognitiva)” (ZINGANO, 2008, p. 120). O que, por
conseguinte, significa que “as emogdes se formam a partir de uma cogni¢io” e “por isso mesmo elas
nio so refratirias a toda razio; ao contrério, podem escutar a razio e, deste modo, aperfeicoar-se,
tornando-se assim emogdes moderadas pela razio” (ZINGANO, 2007, pp. 153-154).

Entretanto, emogdes moderadas pela razio, traduzidas pelo autodominio nas a¢des, sio
raras. Na Ethica, Aristoteles insiste no fato de que a educagio virtuosa é dificil de ser alcangada pelos
mortais. Mas é precisamente porque tal paideia é decisiva para uma vida feliz, que a reflexdo sobre o
papel que as emogdes tém desempenhado em nossas agdes jamais pode deixar o local de nossa vida
pratica para ornamentar a kalipolis de nossos sonhos.

E em nossa existéncia de pessoas comuns, com atividades comuns e preocupa¢des comuns
no sentido que o professor Osvaldo Porchat atribuia a0 ‘homem comum’ (PORCHAT, 1994, pp.

22-45), confrontamo-nos com a vitéria da desrazio e o fracasso dos conselhos de nossos pais: ‘pense,

3 Todas as tradugdes de EN sio de ZINGANO (2008).
* €Eeig 6e xab’ ag Tpog Ta AN EYopiev €l {j KAK&G, olov Tpog TO dpY1Bfiva, €l pév apodpads fi avelpévamg, kKakig
Eyopev, €l 8¢ péowg, eu (Arist. EN 2. 1105b25-28).
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antes de agir’, ‘escute, antes de falar’, ‘nio interrompa quando alguém estiver falando’. Obviamente,
nossos pais ndo fracassaram agora, mas nossa espécie tem fracassado todas as vezes que pisoteia a
racionalidade e abre mio de algo que apenas os racionais sio capazes de fazer, a saber, uma escolha.

E, assim, igualando-nos em atos s feras, temos cristalizado diariamente a natureza da barbirie.

Entendo por barbérie algo muito simples, ou seja, que estando na civilizagio do
mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem atrasadas de um
modo peculiarmente disforme em relagio 4 sua propria civilizagio e nio apenas
por nio terem em sua arrasadora maioria experimentado a formagio nos termos
correspondentes 20 conceito de civilizag?lo, mas também por se encontrarem
tomadas por uma agressividade primitiva, um édio primitivo ou, na terminologia
culta, um impulso de destrui¢io, que contribui para aumentar ainda mais o perigo
de que toda esta civilizagio venha a explodir, alids uma tendéncia imanente que a
caracteriza. (ADORNO, 2012, p. 154)

As sociedades acriticas® vivem a imanéncia da destruigio, uma vez que a deliberagio —
atividade que, necessariamente, requer o uso da razio — nio encontra espago, sendo, portanto,
as resolugdes sociais oriundas de impulsos emocionais que, ao nio se legitimarem racionalmente,
sdo inexplicdveis sob a perspectiva teleolégica do bem humano. Assim, Adorno (2012, p. 158) de
um modo bastante aristotélico, continua: “suspeito que a barbdrie existe em toda parte em que
hd uma regressio a violéncia fisica primitiva, sem que haja uma vinculagio transparente com
objetivos racionais na sociedade”. No entanto, como esclarece o hlésofo frente as objecdes de
Becker, as consideragdes racionais nio podem operar em uma abstragio que elimine o contexto
da agio, dirigindo esfor¢os somente para a andlise dos objetivos a serem atingidos e o emprego
da razio exclusivamente para o alcance destes fins. Com efeito, “as reflexdes precisam, portanto,
ser transparentes em sua finalidade humana” (ADORNO, 2012, p. 160), ao custo de recairem no
extremo oposto da dominagio cegamente tecnicista, tal como configura-se a razio instrumental,
temdtica longamente debatida por Adorno e Horkheimer no texto fundamental da primeira geragio
da teoria critica Dialética do Esclarecimento.

Nesse sentido, embora identifique-me como platonica®, é incrivelmente a Ethica
Nicomachea que articula o pressuposto da anilise que aqui desenvolverei acerca dos momentos
iniciais da participagio da personagem Trasimaco, n’A Repiiblica. Pois, se de um lado, Aristételes

(EN 1. 1102b26-27) elabora a ideia de que as virtudes morais sio efetivadas em uma prética de vida,

5 A acrasia, ou incontinéncia, é a condi¢io do cardter humano refém do apetite. Cariter esse, portanto, incapacitado de
realizar a escolha deliberada, uma vez que a razio nio é senhora das agdes.

° Uma vez que concebo ser o conhecimento condigﬁo necessaria e suficiente para o bem agir, compreendo—me enquanto
platénica e, ademais, sei, empiricamente, que essa é uma posi¢io que tem muito mais argumentos para ser abandonada
do que abragada.
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revelando, assim, um cariter que se submete 2 razio, cujo corolirio se apresenta na moderagio
das a¢des; por outro lado, ao analisar as posturas, discursos e emogdes que o sofista Trasimaco
expde e provoca em Sdcrates, penso, poderemos vislumbrar na préixis dialdgica socratico-platdnica
as consequéncias ético-epistemoldgicas de uma razio inoperante em decorréncia da torrente de
emogdes que a sobrepuja.

De fato, Platdo ensina-nos que a possibilidade do didlogo, enquanto método e esséncia
filos6ficos, se liga intrinsecamente 2 predisposi¢io dos participantes a mudarem seus posicionamentos
de acordo com a forga do logos. Escutar e falar alternadamente sem a interrupgio da voz alheia
discordante e sem o apreco por certezas arraigadas é indice de uma alma que, pelo menos no
que concerne ao exercicio dialégico, se autocontrola. Assim como a preponderincia da razio
em relagio as emogdes é uma virtude essencial para o microcosmo do didlogo, o dominio de si
adquire propor¢des ainda maiores para a boa vivéncia no macrocosmo das comunidades. Logo, se
o didlogo é a tnica possibilidade filoséfica para o prosseguimento no caminho do bem humano,
quando ele é inviabilizado por uma alma que se debate no sentido oposto ao da razio, nada hi a ser
feito: é preciso aceitar que a fera nio reconhece argumentos, mas apenas a vociferagio e violéncia
da forga irracional. Em outros termos, o didlogo encontra seu limite de agdo na bestialidade do
interlocutor: quanto menos racional, mais dificil se torna a discussio e, assim, é preciso admitir
com os ensinamentos da Repiiblica que o didlogo nio se destina a todos e, por isso mesmo, devemos
refletir acerca de nds cujas posi¢des, doravante tio aprofundadas na pretensio de esclarecimento
super racional sobre os fatos historico-sociais e econdmicos, nos impossibilitam estabelecer uma
reflexdo consistente sobre a diferenga que nio somos, mas poderemos talvez ser se também nos
abrirmos para a escuta. Portanto, até que ponto nio estamos jogando o jogo instrumentalizado
da razio, desconsiderando que as vicissitudes sio elementos constituintes de nossos julgamentos e
agdes? Serd que nio aprendemos ainda que sdo as nossas emog¢des pegas fundamentais para a simpatia

ou antipatia com que apreendemos os fatos, bem como os discursos sobre eles?

kkk

No Livro I da Repiiblica, ap6s o meteco Céfalo deixar o didlogo iniciado com Sécrates
a im de se dirigir para o sacrificio, seu filho, Polemarco, assume o posto herdado na discussio
acerca da justica e apresenta a concepg¢io de que cabe a0 homem justo beneficiar os amigos e
prejudicar os inimigos. Na anlise dialégica dessa tese, Sdcrates e Polemarco acordam tanto que (1)
a justica é uma virtude dos homens (&N’ 1) Sikatoouvn ok &vBpweia apety;) (Pl R. 335¢2);
quanto que (2) os homens “quando sio maltratados, necessariamente tornam-se mais injustos” (kai
Toug PAatropévous &pa [...] TdV &vBpdTmv avaykn ddikwtépous yiyveobar) (Pl R. 335¢3-

4). A partir dessas duas teses derivadas da concordancia de ambos, Sécrates recorre ao argumento
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por analogia, referindo-se as artes da musica e da equitagio como pardmetros para a compreensio
acerca do que € a justica no escopo determinado por Polemarco, ou seja, o de que ela gera acdes

essencialmente contrérias. Vejamos a passagem de R. 335¢5-d9”:

S: - Entio, serd que com a musica os musicos podem tornar os outros ineptos para
a musica?

P: - Impossivel.

S: -Mas, com a equitagio, os cavaleiros sio capazes de tornar os outros ineptos para
a equitagao?

P: - Nio sio.

S: - Mas, com a justica, os homens justos sdo capazes de tornar os outros injustos?
Ou, falando de maneira mais geral, com a virtude os bons sio capazes de tornar
maus 0os outros?

P: - Mas é impossivel!

S: - Nio é, creio, tarefa do calor o tornar frio, mas a do seu contrario.

P: - Sim.
S: - Nem ¢é proprio da secura o umedecer, mas a do seu contrério.
P: - E, sim.

S: - Nem ¢é proprio do homem bom causar prejuizo, mas do seu contririo.

P: - Parece.

S: - E 0 homem justo é bom?

P: - Sem duvida.

S: - Ah! Nio é tarefa do homem justo, Polemarco, prejudicar nem o amigo nem a
nenhum outro, mas a do seu contrério, o homem injusto.

P: - Parece-me, Sdcrates, verdade o que dizes.

> c’~xp’ ouv 1] pOUOTK{] 01 pouoikol dpoucoug SUvavrat Totely;
[T:aduvatov.

2 :aMQ i) LTTK] ol 1TTTIKOL APLTTTIoUG;

IT:0Ux €oTLV.

Z:aMa 1) dikaroouvy &1 ot dikator ddikoug; 1) kai cUAARdNY aperti) ol aya-
Bo1 kaxoug;

[T:d\\a &Suvatov.

¥ 00 yap Beppdtnrog otpat Epyov yiyetv GANX ToU évavtiou.
[T:val.

 :00¢ Enpétnrog Uypaivelv GAX ToU EvavTiou.

IT:dvu ye.

Z: 0Ude & 10U ayabol PAdTrTetv dAAG T EvavTiou.
paiverat.

2: 0 6¢ ye Sikatog ayabdg;

[T:rdvu ye.

7 Essa é a tinica passagem de Repiiblica cuja tradugio é da professora Anna Lia Amaral de Almeida Prado (2006). As tradugdes
das passagens que se seguirdo sio de minha autoria.
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Z:0Uk dpa ToU Sikaiou PAdTrTev Epyov, w Tohépapye, oUte pihov oUt” &Ahov
oUbéva, ANG ToU EvavTiou, ToU adikou.
[T:mtavramaot pot Sokeig dANOT Aéyety, Epn, @ LKpoTes.

Na analogia entre justica, musica e equitagio, estas tltimas demonstram ser responsaveis
por proporcionar aos homens mais aptidio nas respectivas artes ao invés de provocarem o contrério.
Assim, analogamente, a justica também s6 pode fazer com que aqueles que estio sob sua égide,
necessariamente, tornem-se mais justos, € nao o inverso. Ademais, Sécrates e Polemarco ja haviam
concordado que a justica é uma virtude e, portanto, sé pode melhorar os homens. Ora, o que torna
algo melhor é bom, enquanto o que provoca a piora é mau e, nesse sentido, aquela ideia de justica
de Polemarco, a saber, a de que o justo prejudica os inimigos, neste momento, ji nio se adequa
a nogio de que a justica é uma virtude (pois esta torna aquilo em que estd presente melhor com
sua presenga). Em outros termos: o prejuizo é um mal e a virtude é um bem e, logo, a jungio
concomitante de ambos é impossivel. Sendo a justica um bem, nio pode ser mi e o prejuizo nio
pertence 2 sua defini¢io. Assim, se 0 homem bom é o homem justo e este s6 causa o bem, cabe ao
contrdrio, 0 mau e injusto causar o mal e, deste modo, a tese inicial de Polemarco é superada pela
conclusio de que o justo nio prejudica absolutamente ninguém.

No entanto, antes de prosseguirem em dire¢io a uma melhor defini¢io de justica e do
homem justo, é preciso identificar a qual tipo de alma pertence o discurso que identifica na justica
o privilégio aos amigos e a destruigio dos inimigos. Certamente, nio poderia ser de outro tipo
de gente, que nio fosse “— De Periandro, creio, ou de Perdicas ou de Xerxes ou de Isménias de
Tebas ou de outro homem rico que se considere muito poderoso” (otpa avto TepidvSpou etva 1
[epdikkou 1) ZépEou 1) lopnviou 1ol OnPaiou 1 ivog GAAou péya otopévou duvacBar mhouoiou
avdpdg) (PL. R. 336a5-6). Assim, a tese inicial de Polemarco nio é, em sua origem, proveniente de
uma alma tio solicita ao didlogo, como o é a do filho de Céfalo, mas finca suas raizes em tiranos. E
se Polemarco, por um momento, é capaz de afirmar o que afirma, é porque nio pensa corretamente
acerca daquilo que ouve. Entretanto, quando se dispde a pensar, de fato, seu pensamento pensa
sem ser obsediado pelas emogGes. Ademais, e este é um trago importantissimo para o sucesso do
rapaz como interlocutor, que se articula com a nog¢io precedente de que as emogdes tém um aporte
cognitivo: Polemarco dedica afeigio por Sécrates. E ele quem envia o escravo até o filésofo e
Glauco para pedir que o esperem (Pl. R. 327b5). Também é ele quem ameaca coagir Socrates por
meio da for¢a fisica a permanecer no Pireu, no caso de o filésofo continuar sua subida até a astys
(PL. R. 327¢9) e anuncia que se recusard a ouvir qualquer argumento que vise persuadir acerca da
necessidade socritica de retornar para o alto antes que a noite chegue (Pl. R. 327¢12). Por fim, é

este amigo, Polemarco, quem oferece ao filésofo o irrecusével objeto de desejo de Socrates: “Ld
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nos uniremos a muitos jovens e dialogaremos” (kai cuveoGpedd Te TTOMOLS TGOV VE@V aiT6BL Kol
SraeEopeba.) (Pl. R. 328a8-9).

Apds, portanto, a refutagio da tese defendida por Polemarco acerca da justica, apresenta-se

a situagao que segue:

Enquanto estivamos dialogando, Trasimaco muitas vezes langava-se de modo
irrequieto entre o raciocinio, tendo sido, em seguida, impedido pelos que se
sentavam a seu lado e queriam ouvir o discurso até o im. Quando fizemos uma
pausa, ap6s eu falar, de modo algum conduziu-se tranquilamente, mas contorcendo-
se tal que uma besta, veio em nossa diregio como se fosse nos dilacerar.

Kol 0 Opaoupayog TOMAKLS pev kol Otaheyopévewv NpGOV petalu GOppa
avridapPdavesBar 10U NSyou, Emerta UTO TGOV Trotpotkotenpévmv (SLEKQ))\OETO
Bou)\opsvwv 61ou<ouoou 1OV AGyov: g &€ SLETrcxuocxpeea Kol sY(o 1T elTov,
oUkétt fouyiav Nyev, AN ouoTpéyag tautov Hatrep Bnplov fikev &’ fpdc tg
Srapmacopevog. (PL. R. 336b1-8)

A emblemitica descri¢do de Trasimaco, por Socrates, ganha contornos mais nitidos

quando relacionada a conclusio que a precede: a tese de que a justiga consiste em ajudar os amigos

e arruinar os inimigos pertence équeles cujo poder permite, tal como os tiranos, assassinar, roubar

dinheiro e expulsar da cidade quem for de seu parecer, no mesmo sentido daquilo que Polo afirma

acerca do rétor, no Gdrgias.®

Desse modo,

acompanha-se na descricio de Socrates sobre o comportamento de

Trasimaco uma gradagio de inquietude com o desenrolar do didlogo entre o fildsofo e Polemarco,

até 0 momento em que, a0 ouvir sua prépria concep¢io de justica ser refutada, nio consegue

mais dominar-se a si mesmo, manifestando o cariter feroz que o descredencia do posto de bom

interlocutor dialdgico, uma vez que sua razio se encontra soterrada no mar de emogdes com as

quais se moldou. Assim,

Polemarco e eu ficamos assustados e, tendo emitido um grunhido, disse, em dire¢io
20 NOssO meio:

-Que € isso, Socrates! Vocés estdo hd muito falando disparates. Por que tém essa
simplicidade, sendo complacentes um com o outro? Vamos, se verdadeiramente
desejas saber o que € o justo, nio perguntes somente, nem se empenhes em refutar
quando alguém te responde algo, sabendo que é mais ficil perguntar que responder.
Mas responde tu e enuncia o que dizes ser o justo. E nio me digas que é o dever,
nem que é o benéfico, nem o proveitoso, nem o conveniente, nem o vantajoso,

$ “Mas o qué? Nio assassinam, como os tiranos, quem eles quiserem, e nio roubam dinheiro e expulsam da cidade quem
for de seu parecer? (11 &¢; olry, damep oi TUpavvor, &rroktewviaoiv Te 6v av Boulwvrat, Kol dgatpoliviat yprpoTa Kol
b ’ 9 ~ ’ e EN ~ 9 ~

¢kB&Movatv €k TdV ToAewv dv dv dokij autoig;) (Pl Grg. 466¢1-2).
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mas, dize claramente e com acuidade o que dirias! Pois ndo aceitarei coisas sem 1é
com cré como essas que dizes.

Kal éye Te kai 6 TMohépapyog detoavreg diemrronOnpev: 6 & eig 10 péoov
@BeyEdpevoc, Tic, Epn, Updc éhan pAuapia Exet, & Tekpateg; ko Ti eunditeoBe
TpOg AMAoUG UTtokaTakAvopevot Upiv autoig; Gl eitep g aAnBdg Bouker
eibévar 10 Sikatov Oti €01, pr) povov Epwta pnde prhotipol ENéyywv emerddv
Ti¢ TL ATTOKPIVITOL, €Y VWKME TOUTO, OTI pdov epwTav fj amokpiveaBat, GMa kod
QUTOC ATTSKpival Kai elTre Tt eig elva 10 Sikatov. Kot §Trag pot pif) épeic &1 10
Séov €otiv pnd’ 611 10 GPEApov pnd’ 61t 10 Avotteholv pnd’ 611 10 kepdaléov
pnd’ 611 10 oUpPEPOV, AKX TapdE pot Kal AkpiPde Aéye 6L av AEYNS: MG Y
oUk &todéEopat éav 1O oug Toroutoug Aéyng. (PL. R. 336b8-d4)

A reagido bestial de Trasimaco assusta Socrates e Polemarco. Estes, que anteriormente
dialogavam, agora se calam e prestam atengio ao animal que tém diante de si. Se outrora ele foi
contido pelos demais, nesse momento, sem controle, desvencilha-se da forga dos jovens e segue na
diregio do filésofo e do filho de Céfalo, emitindo som nio discursivo (phiengomai) para, finalmente,
interpor-se fisicamente entre os amigos e coagi-los, pelo medo, a ceder espago para sua demonstragio.
O jovem Polemarco ji nio pode continuar no didlogo: a melhor defesa do inexperiente contra a
fera é sair de cena, deixando-a para aquele que, controlando melhor as emog¢des, poderd encantar a
serpente.

Na Apologia, em sua defesa contra as acusagdes que lhe foram imputadas, Socrates afirma:

Sdo essas coisas, pois, que vOs mesmos vistes na comédia de Aristéfanes: um Sécrates
transportado na cena, apregoando caminhar no ar e aloprando muitos outros
disparates.

TAUTA YOp E@pATE KOl aUTOl €V Tf) ApLoToPAvous KmpedIQ, ZwKpATN TV EKel

TEPLPEPOHEVOV, PATKOVIG Te depoPateiv kai GAANV oAV pAuapiav eAu-
~ ¢ ’ N o I , I < , ) e

apolvra, wv éym oudev olte péya olite pikpov Tépt ematw. (Pl Ap. 19¢2-5)

A interpretagio que SOcrates concebe acerca de sua personagem comica é bastante fiel
a realidade do comportamento da personagem Socrates, de Nuvens. De fato, 14, o filésofo anda
pelos ares (v. 225) e propaga ensinamentos esdriixulos como a técnica de medigio dos saltos da
pulga (vv. 149-150) e a investigagio do barulho produzido pelo cu do mosquito (vv. 160-164).°
A terminologia empregada por Sdcrates, na Apologia, para caracterizar o que seu duplo ridiculo

diz é phluarian phluarounta (phuapiav pluapoiiva), que traduzi por ‘aloprando disparates’. Com

° Entretanto, o ensinamento da reversio dos discursos, a saber, tornar o discurso errado, correto, e o correto, errado,
enquadra—se no Ambito de saberes importantes no campo democritico ateniense e, é atris desse aprendizado que Estrepsiades
se dirige a0 pensatério socritico, em Nuvens.
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o emprego desse vocabuldrio, Socrates deixa claro que nio hi um efetivo discurso nas palavras
proferidas pelo personagem aristofinico, mas coisas sem razoabilidade e que, portanto, nio perfazem
um raciocinio.

Na Repiiblica, deve-se ter atengio para o fato de que Trasimaco também utiliza phluarian
para caracterizar o didlogo desenvolvido por Sécrates e Polemarco, como viu-se anteriormente. Se,
por um lado, Sécrates, na Apologia, reconhece que sua versio comica nada diz além de bobagens,
por outro lado, na Repiiblica, Trasimaco acusa o proprio Socrates filosdfico de fazer na vida real as
mesmas coisas que faz na peca que o ridiculariza, ou seja, de nio ser capaz de desenvolver discursos,
mas apenas idiotices que sio exacerbadas pelo emprego autoritirio da frase “Pois nio aceitarei coisas
sem lé com cré como essas que dizes” (g &y® oUk amodeEopar eav UBNoug Toroutoug Aéyng.) (Pl
R. 336d4).

No entanto, sob a perspectiva da cena platdnica, Trasimaco demonstra uma contradigio
radical entre a racionalidade que ele proprio exige do discurso de Sdcrates e o contexto da bestialidade
na qual essa demanda é expressa. Antes mesmo de irromper entre Socrates e Polemarco, Trasimaco
vinha sendo domado, como se fosse um bicho selvagem, pela audiéncia de jovens que acompanhava
o desenrolar dialégico. Quando, finalmente, consegue falar o que pensa, durante a pausa feita pelos
interlocutores, grunhe sua torrente de emogdes que, definitivamente, nio se constituem em um

logos, mas em phluaria.

Ap6s ouvi-lo falar, assustei-me e olhando para ele, senti medo. Parece-me que
se nio o tivesse visto antes que ele me visse, teria perdido a voz. Ora, quando ele
comecgou a tornar-se selvagem por causa do raciocinio, olhei para ele primeiro e,
assim, engendrei a resposta e disse, tremendo de pavor:

— Naio sejas duro conosco, Trasimaco! [...] Acredite nisso, amigo. [...] Assim, é
mais adequado que v6s por serdes habil, muito mais vos apiedeis de nés que vos
irriteis.

Kai £yG akouoog EEETTAG YNV Kol TEpooPAETwY aUTOV Epooupny, kat pot S0k,
€L P1) TIPOTEPOG EWPAKT AUTOV NEKEIVOG EpE, Apwvog av yevéoDat. viv & fvika
UTto ToU Adyou fipyeto eEaypraivesBat, pooéPAeya altov

TpSTEPOS, (IoTE AUTE 016¢ T Eyevopnv ok pivaobat, kai €1TTOV UTTOTpEPG V-
@ Opacipaye, pf yoherrog fpiv 100t [...Jolou ye v, & ¢ike. [...]- E\eelobou
oUV fipdg oAU p&ANov eikde Eotiv TTou UTTO TPV TéHV Sevédv { xahemaiveoba.
(PL. R. 336d6-337a2)

Ao vislumbrar o perigo, inesperado na situagio de familiaridade em que estd, Socrates
teme Trasimaco na mesma medida em que temeria o inexplicdvel surgimento de um animal feroz
e pronto para o ataque ha casa de Céfalo, no Pireu. Em outros termos, uma coisa seria SOcrates,

enquanto aventureiro destemido, embrenhar-se no Pantanal e deparar-se com uma cobra, um jacaré
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ou uma onga pintada: a apari¢io dos animais selvagens nio causaria grande surpresa, mas, quicd,
poderia ter sido aguardada. Contudo, outra coisa, é perceber que a fera estava 2 espreita o tempo
todo, no lar, travestida com as vestes de animal domesticado. Logo, com imenso espanto, por pouco
a razio socratica ndo é vencida pela emogio: a afirmagio do filésofo que assegura quase ter perdido

a voz é indice disso:

A antiga crenga de que aquele que nio olha um lobo antes de ser por ele olhado
fica emudecido é lembrada por Socrates nio apenas para sugerir a inconveniéncia
da conduta de Trasimaco, mas também para introduzir na Reptiblica um tema com
muitas implicagdes para o destino do didlogo: a associagio de Trasimaco, da sofistica
e da retérica em geral com a tirania. (LOPES, 1998-1999, p. 48)

Com efeito, se a conclusio 2 qual chegaram Socrates e Polemarco antes da entrada de
Trasimaco em cena apontava para exemplos distantes de tirania, com a selvageria indomita do
aloprado tem-se a literalizagio do comportamento tirdnico, pois ele estd entre nds.

No entanto, a despeito da situagio extrema, reiterada por Socrates com a utilizagio de
palavras como exeplagen (EEemAGyNV), ephoboumen (Epofoupnv), exagriainesthai (EEaypraivecBat)
e hypotremon (Urotpépwv), ele nio cede a0 medo e foge, nem mimetiza o comportamento voraz
de Trasimaco, pois isso desviaria o confronto dialégico para o nivel da luta fisica e, talvez, este fosse
o objetivo do sofista. Porém, é na permanéncia de uma emogio orientada pela razio que o fldsofo
elabora uma resposta compreensivel a fera, arrastando-a para o tatame do embate de raciocinios. E
qual é o discurso compreensivel a esse tipo de besta? Apenas um: o elogio.

Assim, o espago aberto por Socrates para a fala de Trasimaco, de um lado, constroi-se
sobre a censura aos erros que, doravante, ele mesmo e Polemarco possam ter cometido no didlogo
e, de outro lado, no louvor da figura do sofista que, por ser hdbil (deinos; Servdg) em discursos,
deve apiedar-se dos que sdo mais fracos que ele (elecisthai; EheeioBar), ao invés de enfurecer-se
(chalepainesthai; xohemaiveoBat). Com efeito, louvar as qualidades do interlocutor e, a0 mesmo
tempo, provocar a comogio relativamente ao orador que fala é, por exceléncia, um expediente
retdrico e, nesse sentido, Socrates vale-se do terreno de atuagio de Trasimaco para convidé-lo a

falar. Quanto a isso, o animal expde mais uma vez seu caréter grotesco com um riso descontrolado:

Ao ouvir isso, gargalhou muito convulsivamente e disse: O Héracles, eis a costumeira
ironia de Socrates |[...]

Kai 0¢ akouoag avekdyyaot Te pdda oopdaviov kai eitev: o ‘HpdkAetg,
Epn), aUTn “keivn 1) elwbuia elpwveia Zwkpdtoug, [...] (Pl R. 337a 2-4)

Entretanto, embora considere, a principio, o elogio socritico como fruto de uma contumaz

ironia, é, certamente, isso que Trasimaco espera do filésofo e de todas as pessoas para as quais se
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dirige. Ora, ele mesmo explicita essa posi¢io apds expressar sua opinido sobre o justo: “Eu afirmo
que o justo ndo € outra coisa que O Vantajoso para o mais forte. Mas por que nao me louvas? Isso nio
quererss [...]” (pnpt yap éy® glvar 10 Sikatov ouk &\o Tt fj TO ToU KPELTTOVOG OUHPEPOV. AANX
11 oUK émarveic; AN ouk é0ehnoeic.) (Pl R. 338¢2-4).

Assim, é porque conhece de antemio a que tipo de coisa o cariter de Trasimaco é
aficionado, que o filésofo pode atendé-lo, em uma espécie de prolepse, naquilo que realmente
constitui objeto de louvor, antes mesmo da demanda da besta. Alids, sob a perspectiva do significado
que Sécrates confere ao didlogo enquanto método essencial que busca a verdade, o elogio ao sofista
nio poderia aparecer em outro lugar: o louvor destina-se aos que sobrepujam os perdedores, e
Sécrates e Polemarco realmente perdem em habilidade retérica para Trasimaco, que é deinos. Em
contrapartida, no ambito da atividade dialgica nio hd vencidos, pois a mudanga de posicionamento
dos interlocutores de acordo com a for¢a do argumento representa a vitéria do conhecimento e,
portanto, ambos avangam juntos. A esse campo dialdgico Trasimaco nio adere, porque compreende
o discurso enquanto expediente de persuasio que deve conduzir almas para o lado que ele quer.
Quando, entio, seu discurso se mostra contraditdrio, também se mostra ineficaz em cumprir com
aquilo que promete, a saber, persuadir. Logo, na medida em que nio consegue sustentar por meio
de argumentos a tese que defende, Trasimaco encara-se como derrotado e age como tal: tenta
deixar o ringue, nio sem antes despejar um macrologos nos ouvidos do auditério (Pl R. 343b-344d).

Entretanto, os jovens nio deixam o sofista abandonar a discussio desse modo, falando o
que quer para, em seguida, dar as costas ao publico e sair de cena. Segurado como fera, Trasimaco
é forcado a permanecer e explicar, a contragosto, sua fala. O fato de ser um desarrazoado nio
o desobriga de responsabilizar-se pela inoperincia de sua razio cristalizada na barbérie de seu
comportamento e no discurso aloprado que propaga. Uma vez que a bestialidade de Trasimaco
nio é obra da natureza, mas construida de acordo com sua responsabilidade, ele deve prestar contas
por promover o terror e incitar a discérdia animalesca quando joga no campo cujo mandante é o
didlogo. No entanto, desde Socrates, o didlogo estd em processo de faléncia, e por isso Trasimaco

continua a sentir-se completamente livre para aloprar entre aloprados.

Referéncias bibliogréficas

ADORNO, Theodor. Educagio contra a barbirie. In: Educagio e emancipagio. 7. Imp. Sio
Paulo: Paz e Terra, 2012.

ARISTOPHANES. Clouds. A commentary. S. Douglas Olson. Michigan: University of Michigan
Press, 2021.

ARISTOTELES. Ethica Nichomachea I 13-III-8. Tradugio, notas e comentirios de Marco
Zingano. Sio Paulo: Odysseus, 2008.

Codex - Revista de Estudos Classicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 11, n. 2, 112202313, 2023.

12



Cristina de Souza Agostini — O personagem desarrazoado w’A Repiiblica, de Platdo

ARISTOTELIS Ethica Nicomachea. Edited by Ingram Bywater. New York, Cambridge
University Press, 2010.

LOPES, Ant6nio Orlando de Oliveira Dourado. A dificuldade de Trasimaco: uma interpretagio do
Livro I, da Reptblica de Platio a partir dos poemas homéricos. Revista Kleos, Rio de Janeiro,
n.2/3, 1998-1999.

PEREIRA, Oswaldo Porchat. Preficio a uma filosofia. In: Vida comum e ceticismo. 2. Ed. Sio
Paulo: Brasiliense, 1994.

PLATAO. Apologia de Sécrates. Tradugio: Carlos Alberto Nunes. Belém: Editora UFPA, 2015.

PLATAO. A Republica. Tradugio: Anna Lia Amaral de Almeida Prado. Sio Paulo: Martins Fontes,
2006.

PLATAO. Gérgias. Tradugio, ensaio introdutério e notas: Daniel R. N. Lopes. Sio Paulo:
Perspectiva, 2011.

PLATONIS Rempublicam. Ed. S.R. Slings. Oxford: Oxford University Press, 2003.

ZINGANO, Marco. Estudos de Etica Antiga. 2. Ed. Sio Paulo: Discurso Editorial/Paulus, 2007.

Codex - Revista de Estudos Classicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 11, n. 2, 112202313, 2023.

13



Cristina de Souza Agostini — O personagem desarrazoado w’A Repiiblica, de Platdo

Codex - Revista de Estudos Classicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 11, n. 2, 112202313, 2023.

14



Codex - Revista de Estudos Classicos, ISSN 2176-1779, Rio de Janeiro, vol. 11, n. 2, 112202313, 2023.

15



