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Resumo: O presente artigo visa relacionar Historia e literatura sob o prisma tedrico de uma
andlise critica da “Filosofia da Historia”, termo criado por Voltaire em meados do século XVIII
e que foi parte da formacdo do conceito moderno de Histdria. Questionam-se assim 0s
contetdos filoséficos possiveis dedicados a Historia a partir da leitura de textos literarios de
lingua francesa: Candide ou [’Optimisme, de Voltaire, Illusions perdues, de Honoré de
Balzac, Madame Bovary, de Gustave Flaubert, e A la recherche du temps perdu, de Marcel
Proust, onde parece haver uma evolucdo de um sentido progressivo em direcdo a uma
possibilidade simultaneamente inflexivel e positiva da Historia na Recherche proustiana.
Palavras-chave: Teoria da Historia; literatura ficcional; literatura francesa.

Abstract: This article aims to relate History and literature from the theoretical perspective of a
critical analysis of the “Philosophy of History”, a term coined by Voltaire in the mid-18th
century and which played a part in shaping the modern concept of History. It thus questions the
possible philosophical content devoted to History based on a reading of French-language
literary texts: Voltaire’s Candide ou [’'Optimisme, Honoré de Balzac’s Illusions perdues,
Gustave Flaubert’s Madame Bovary and Marcel Proust’s A la recherche du temps perdu, where
there seems to be an evolution from a progressive sense towards a simultaneously inflexible
and positive possibility of History in the Proustian Recherche.

Keywords: Theory of History; fictional literature; French literature.

Outorga-lhes a gloria, exigua embora seja sua
duracdo, enquanto dorme Zeus, ja que o cobri com o
sono macio.

lliada, XIV

E certo que sdo reconheciveis a filosofia, a historia, o pensamento, nas obras de Voltaire,
Balzac, Flaubert e Proust. Porém, eles ndo séo estritamente filosofos nem historiadores. Séo
antes poetas no sentido classico do termo, mesmo se as suas poiesis evidentemente ndo se

conformam a poética antiga. A afirmacdo causa incbmodo: Voltaire (1694-1778), como bom
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homem do século XV, ndo conheceu a disciplina e sua obra estende-se da natureza do fogo
as incertezas da alma; Balzac (1799-1850) queria ser o “secretario da Historia” e Flaubert
(1821-1880) foi o responsavel pelo “bovarismo”; aquele que 1€ o longo livro de Proust (1871-
1922) sente-se muitas vezes leitor de um tratado de estética e dos enigmas da psiqué. Recorre-
se entdo a Aristoteles, indo as bases dessa introspeccdo nos assuntos humanos perante a
imortalidade da natureza e do pantedo divino, que desde a época homérica olha os homens do
Ida ou do Olimpo: é pelo fato da Historia relatar o que aconteceu e a poesia 0 que poderia
acontecer que esta ¢ “mais filosofica” e “mais elevada” do que aquela.! Mas essa amplitude da
poética ndo a confunde com cada coisa. Contudo, ainda diante da distingdo dos géneros,
acredita-se ser possivel pensar a Historia a partir de textos poéticos-ficcionais, ndo por meio de
uma identificacdo, mas através de uma leitura historica feita com e sobre eles.

O presente estudo propde uma observacdo do texto literario como eixo motriz daquilo
que a Filosofia da Histdria buscou normalmente responder sob a chave epistemoldgica do fato.
A indagacao do sentido histdrico ao qual ela se dedicou € eminentemente moderna. Aquilo que
manifestara um afastamento do plano divino diante da perecibilidade do homem grego antigo,
assim como o que fizera da Historia entre os romanos um artificio do bem viver, e que fora
subjugado ulteriormente pela Histéria da Salvacdo ao longo de mais de mil anos, passa a ser
questionado como um processo a ser desvelado pela razdo tendo em vista o aperfeicoamento
do género humano. Interroga-se, desse modo, como a poética dos autores citados permite ler a
experiéncia sob a perspectiva da teoria da Histdria. Isso ndo significa, entretanto, apresentar um
sentido histdrico-filos6fico que suas obras estariam prontas a afirmar ou rejeitar
aprioristicamente.? Aproveita-se assim de uma articulagio propria do pensamento historico que
serviu de esteio para a configuracdo do moderno conceito de Historia® como proposito de

abordagem das obras selecionadas.

! ARISTOTELES, Poétique. Traducdo: J. Hardy. Paris: Les Belles lettres, 1932, 9, 1451b 5.

ZA perspectiva da Historia proposta neste texto ndo € assim um a priori nas obras dos autores selecionados, e
muito menos refere-se a um sentido histérico continuo e unanime quando trata de sua evolugdo. Sdo exemplos de
variantes dessa leitura o romantismo e as filosofias, especialmente de lingua alema, que acolheram criticamente a
proposicdo moderna de Historia.

o) pressuposto tedrico deste texto é baseado principalmente na leitura da Historia presente em KOSELLECK,
Reinhart et al. O Conceito de Historia. Traducdo: R. Gertz. Belo Horizonte: Auténtica, Colecdo historia &
historiografia, 2013.
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Candide ou I’Optimisme

C’est, Monseigneur, pour éviter ces inconvénients, que vous avez lu tant d’histoires
anciennes et modernes. Il a fallu, avant toutes choses, vous faire lire, dans | ‘Ecriture,
I"histoire du peuple de Dieu, qui fait le fondement de la religion. On ne vous a pas
laissé ignorer [’histoire grecque ni la romaine; et, ce qui vous était plus important,
on vous a montré avec soin l’histoire de ce grand royaume que vous étes obligé de
rentre heureux. Mais, de peur que ces histoires et celles que vous avez encore a
apprendre ne se confondent dans votre esprit, il n’y a rien de plus nécessaire que de
vous représenter distinctement, mais avec raccourci, toute la suite des siécles.*

Essas palavras destinadas a educacdo do herdeiro do trono da Franca e publicadas em
1681 por Bossuet, entdo tutor do Grand Dauphin Louis de France, filho de Luis XIV,
apresentam o duplo movimento de distinguir as histdrias e, a0 mesmo tempo, de aproxima-las.
A tarefa a que se propde Bossuet ndo € de forma alguma facil: ndo simplesmente pelo fato de
tratar a Historia de modo “universal”, mas por querer, para que ela assim possa ser considerada,
concatenar a do povo de Deus com a grega e a romana. Junto aquela do Reino, sdo essas as
historias que contém a sua pretensao de universalidade. As doze épocas que abrem o Discours
comegam com a criagdo do céu e da terra pela palavra divina, segundo o relato de Moisés, “le
plus ancien des historiens, le plus sublime des philosophes, et les plus sage des législateurs”.®
A Biblia é uma fonte historica, assim como a queda de Troia é um evento celebrado pelos poetas
nos tempos “fabulosos” e “heroicos”. Nestes ultimos, hd o que se reconhece como “certo” e
“belo”, “mais ce qu’on voit dans [’histoire sainte est en toutes fagons plus remarquable”.®

Poucos anos depois do discurso de Bossuet, o entdo matematico Leibniz prepara sua
resposta a dificil questdo que a teologia recebera, em particular, das teses cartesianas: a da
relacdo entre a perfeicdo de Deus e 0s enganos humanos, entre a acdo da Providéncia na Histdria
e o livre-arbitrio, ou, mais precisamente, entre a fé e a razdo pensante. Se, conforme Bossuet, a
historia profana se submete ao designio da Providéncia divina agindo em prol da histéria cristd,

como explicar os erros do homem frente a prefiguragéo biblica?

4 “E, Monsenhor, para evitar esses inconvenientes que o senhor leu tantas historias antigas e modernas. Foi preciso,
antes de tudo, fazer-vos ler, na Escritura, a histdria do povo de Deus, que é o fundamento da religido. Néo
permitimos que o senhor ignorasse a historia grega nem a romana; e, 0 que era mais importante para o senhor, foi-
Ihe mostrada cuidadosamente a historia deste grande reino que o senhor é obrigado a fazer feliz. Mas, temendo
que essas historias e aquelas que o senhor ainda aprendera fiquem confusas em vosso espirito, ndo ha nada mais
necessario do que vos representar distintamente, mas de forma abreviada, toda a sequéncia dos séculos”.
BOSSUET, Jacques-Bénigne. Discours sur ’histoire universelle. Paris: Garnier-Flammarion, 1966, p. 40. Todas
as traducoes dos textos citados em lingua estrangeira sao livres.

5«

66‘

0 mais antigo dos historiadores, o mais sublime dos filésofos e o mais sabio dos legisladores”. Ibid., p. 47.
mas o0 que vemos na historia santa é de todas as maneiras mais notavel”. Ibid., p. 57.
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Il est assez difficile de distinguer les actions de Dieu de celles des créatures; car il y
en a qui croient que Dieu fait tout, d’autres s imaginent qu il ne fait que conserver la
force qu’il a donnée aux créatures [...] nous pouvons dire que la nature d’une
substance individuelle ou d’un étre complet est d’avoir une notion si accomplie
qu’elle soit suffisante a comprendre et a en faire déduire tous les prédicats du sujet a
qui cette notion est attribuée. Au lieu que [l’accident est un étre dont la notion
n’enferme point tout ce qu’on peut attribuer au sujet d qui on attribue cette notion.”

Essa “substancia individual” que prepondera no pensamento leibniziano guarda uma
irredutibilidade que a difere de sua matriz, mesmo que sua completude interaja com esta na
defini¢do de seu predicado. A liberdade nela existe, assim como o “acidente”, mas ¢ enfeixada
por um todo de perfeigdo, pois, desde o inicio, é preciso considerar que “il y a dans la nature
plusieurs perfections toutes différentes, que Dieu les posséde toutes ensemble, et que chacune
lui appartient au plus souverain degré”.® Prepara-se assim, em linhas gerais, a culminancia da
monada como “substancia simples” que espelha o universo em si mesma. Deus € a “substancia”
original a partir da qual as monadas limitadas séo produzidas — § 47 da Monadologia. Esse
ponto de ancoragem age por uma vontade segundo o “principio do melhor”, porque contém em
si a infinita perfeicdo que é apenas faculdade basica na criacdo. Esta Ultima, por sua vez, atua
por imitacdo sem nunca se confundir absolutamente com a substancia originaria — § 48. Ora,
confirma-se aqui o principio do “melhor dos mundos possiveis” apresentado pela Théodicée: a
regéncia do mundo — e da Histéria — € perfeita e, embora possam encontrar desacertos que
se lhe apresentem como tais, suas partes mantém-se como as melhores no plano original.

O sistema de Leibniz conclui:

Enfin, sous ce gouvernement parfait, il n’y aura point de bonne action sans
récompense, point de mauvaise sans chatiment, et tout doit réussir au bien des bons,
¢ est-a-dire de ceux qui ne sont point des mécontents dans ce grand Etat, qui se fient
a la Providence aprés avoir fait leur devoir, et qui aiment et imitent, comme il faut,
I’Auteur de tout bien [...]—§ 90.°

T g dificil distinguir as a¢des de Deus daquelas das criaturas; pois ha alguns que creem que Deus faz tudo, outros
imaginam que ele apenas conserva a forga que deu as criaturas [...] nés podemos dizer que a natureza de uma
substancia individual ou de um ser completo é ter uma nocdo tao realizada que seja suficiente para compreender e
dela deduzir todos os predicados do sujeito a quem essa nogdo € atribuida. Ao passo que o acidente é um ser cuja
nog¢ao ndo inclui tudo o que podemos atribuir ao sujeito a quem atribuimos essa nocao”. LEIBNIZ, Gottfried
Wilhelm. Discours de métaphysique. Paris: J. Vrin, 1994, p. 35.

8 “existem na natureza diversas perfeigdes, todas diferentes, que Deus possui todas juntas, e que cada uma lhe
pertence no mais soberano grau”. Ibid., p. 25.

o “Enfim, sob esse governo perfeito, ndo havera boas agdes sem recompensa, nem mas sem punigao, e tudo deve
dar certo para 0 bem dos bons, isto é, daqueles que nao estdo descontentes neste grande Estado, que confiam na
Providéncia depois de terem cumprido o seu dever, e que amam e imitam, como devem, o Autor de todo o0 bem
[...]1 - 8§ 90”. LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm. Essais de théodicée: sur la bonté de Dieu, la liberté de ’homme et
I’origine du mal; suivi de La Monadologie. Paris: Aubier, Montaigne, 1962, p. 506.
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Essa resposta de Leibniz a teologia do seculo XVII, que se dedicava a compreender a
sua dogmatica tradicional sob a égide dos problemas impostos pela razéo, oferece mais do que
uma mera acomodacdo da Providéncia na autonomia das partes. Ela acentua a vivacidade destas
no seu plano individual e histdrico, ainda que conjugando a vontade divina. Leibniz pertence
assim mais ao pragmatismo do século XVIII do que as correntes anteriores que ele se sente
satisfeito em responder.’® Entretanto, essa unidade providencial diante da multiplicidade é
abalada pela filosofia desse século, ao menos no que se refere a sua propor¢do de ingeréncia
nas individualidades cada vez mais independentes até a dominacdo do mundo histérico.'!
Estando o mundo criado e sua harmoniosa unidade quebrada pela experiéncia do sofrimento,
apenas a Historia como representante da acdo humana restara como aquilo que enfeixa as
historias que tanto Bossuet quanto Leibniz ja se viam coagidos a aproximar.

No Candide de Voltaire a unidade parece circundar um mundo notavelmente mais vasto,
todo ele reunido por uma série de encontros, desencontros e reencontros. Os acidentes que 0s
ligam insistem em desafiar o claramente identificado principio do “melhor dos mundos
possiveis”, cujo representante maximo é o preceptor Pangloss.'? A sua contradigio é a matéria-
prima do conto, pois as desventuras de Candido e de suas personagens principais sdo levadas
ao absurdo no curso dos acontecimentos. Contudo, as hipérboles e os sobressaltos de suas
desgracas revelam mais do que a comicidade do paradoxo de Candido entre o entendimento
daquele mundo como o melhor possivel e a experiéncia desafiante: desvelam ao leitor a queda
da posicdo que a sua formacdo assumia sob a tutela de Pangloss e eleva-o ao mesmo tempo a
vivacidade das figuras independentes até a resolucéo final, a conquista do mundo historico.

A “liberdade” dessas partes na regéncia perfeita do melhor mundo ¢ assumida por
Candido a0 mesmo tempo em que ¢ limitada pelos bulgaros, tomando um efeito absurdo: “Il
eut beau dire que les volontés sont libres, et qu il ne voulait ni ['un ni ’autre, il fallut faire un

choix; il se détermina, en vertu du don de Dieu, qu’on nomme liberté, a passer trente-six fois

19 MEINECKE, Friedrich. Die Entstehung des Historismus. Munique; Berlim: Verlag von R. Oldenbourg, 1936,
p. 34-35.
1 CASSIRER, Ernst. La Philosophie des Lumiéres. Tradugdo: P. Quillet. Paris: Fayard, 1997, p. 207-237.

12\/OLTAIRE. Les Guvres complétes de Voltaire: Candide ou I’Optimisme. Vol. 48. Genebra: Institut et musée
Voltaire; Oxford: Voltaire Foundation; Paris: diff. J. Touzot, 1980, p. 119.
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par les baguettes”.!® A sua afirmagdo por Pangloss se vé suspensa pelo familiar da Inquisicdo
que questiona seu principio frente a puni¢ao do pecado original: “Monsieur ne croit donc pas
a la liberte? dit le familier. Votre Excellence m’excusera, dit Pangloss, la liberté peut subsister
avec la nécessité absolue; car il était nécessaire que nous fussions libres”.** Mas tanto em um
quanto no outro ndo parece ser a causalidade que encontra recompensa. O leitor de Voltaire é
levado a ndo aceitar que o bom e ingénuo Céandido se veja em apuros diante dos bulgaros e que
seja transportado a cenarios terriveis, de tempestades e de terremotos, por causa do beijo de
Cunegundes, muito menos em decorréncia dos assassinatos que comete e que aparecem mais
como efeitos do que como causas. Se assim fosse, seus insucessos seriam antes seus do que
generalizados como se encontram em todo esse vale de lagrimas que compde a obra.

Depois dos primeiros desgostos, a virtude do her6i mantém-se na sua esperanca do
melhor dos mundos possiveis. Junto a Cunegundes, ao se encaminhar para a América, ele diz:
“Nous allons dans un autre univers [...]; ¢ ’est dans celui-la sans doute que tout est bien”.*®
Diante da sua frustracdo e de uma nova perda de Cunegundes, espera apenas reencontra-la, ao
passo que o Unico mundo perfeito se torna o Eldorado, o lugar sem religido e onde a riqueza
perde seu valor “europeu”, o Unico em que ndo pode viver sem estar condenado a nao mais
recuperar sua heroina, isto é, o ndo-lugar, a utopia. Esse ocaso que leva Candido a objetar as
ideias de Pangloss, por exemplo, no inicio do capitulo XIII e no final do XVII, é o seguimento
dos sofrimentos da velha senhora, filha de um papa, dessa paternidade que é o ponto de

convergéncia da religido. A sua resolucdo é fatal para a o principio do melhor:

[...]j ai voulus cent fois me tuer, mais jamais encore la vie. Cette faiblesse ridicule
est peut-étre un de nos penchants les plus funestes: car y a-t-il rien de plus sot que de
vouloir porter continuellement un fardeau qu’on veut toujours jeter par terre? d’avoir
son étre en horreur, et de tenir a son étre? enfin de caresser le serpent qui nous
dévore, jusqu’a ce qu’il nous ait mangé le coeur?*®

13 “por mais que se alegrasse que as vontades sdo livres, e que ele ndo queria nem uma nem outra, era preciso
fazer uma escolha; ele se determinou, em virtude do dom de Deus, que chamamos de liberdade, passar pelas varas
trinta e seis vezes”. lbid., p. 124, grifo do autor.

14 “BEntao o senhor ndo acredita na liberdade? disse o familiar. Vossa Exceléncia me desculpara, disse Pangloss; a
liberdade pode subsistir com absoluta necessidade; porque era necessario que fossemos livres”. Ibid., p. 137.

15 “Estamos indo para outro universo [...]; € neste que sem duvida tudo ¢ bom”. VOLTAIRE. Les (Euvres
complétes de Voltaire: Candide ou I’Optimisme. Op. cit., p. 151.

16 “[...] eu ja quis me matar centenas de vezes, mas nunca ainda a vida. Essa fraqueza ridicula é talvez uma das
nossas inclinagdes mais funestas: pois ha algo de mais estipido do que querer carregar continuamente um fardo
gue sempre queremos jogar no chao? de ter horror ao seu ser e agarrar-se a ele? enfim, de acariciar a serpente que
nos devora, até ela devorar os nossos coragdes?”. Ibid., p. 162.
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A alegada “critica do otimismo” langada ao conto de Voltaire ndo pode fazer dele um
pessimista. O maniqueismo de Martin e o utilitarismo de Pococurante que se exibem na segunda
metade do conto ndo oferecem saida para 0 seu ponto nodal, que se encontra mais uma vez
posto na pergunta da velha senhora ao final do livro: “Je voudrais savoir lequel est le pire, [...]
d’éprouver enfin toutes les miséres par lesquelles nous avons tous passe, ou bien de rester ici
a ne rien faire”.” A consumagcéo da obra se encontra na liberacio das figuras individuais do
projeto do melhor dos mundos. Contudo, ela ndo se da pelo “nada fazer”; aparece sim, para o
“suporte da vida”, na célebre resposta de Candido a filosofia de Pangloss, encerrando o conto:
“Cela est bien dit, répondit Candide, mais il faut cultiver notre jardin”.1® Além das conhecidas
manifestacOes desses elementos para a cultura francesa — a jardinagem e, sobretudo a partir
desse meado de século XVIII, o privilégio do trabalho —, a resposta de Candido apresenta a

tomada das rédeas da propria Historia.

Ilusions perdues

Ce tableau est donc historique, puisque, assujetti a de perpétuelles variations, il se
forme par l’observation successive des sociétés humaines aux différentes époques
qu’elles ont parcourues. Il doit présenter ['ordre des changements, exposer
linfluence qu’exerce chaque instant sur l’instant qui lui succéde, et montrer ainsi,
dans les modifications qu’a regues I’espéce humaine, en se renouvelant sans cesse au
milieu de 'immensité des siécles, la marche qu’elle a suivie, les pas qu’elle a faits
vers la veérité ou le bonheur. Ces observations, sur ce que [’homme a été, sur ce qu’il
est aujourd’hui, conduiront ensuite aux moyens d’assurer et d’accélérer les nouveaux
progreés que sa nature lui permet d espérer encore.*®

Contemporaneamente aos desdobramentos mais enfaticos da Revolugdo Francesa,
estando condenado a prisao pelos jacobinos apds haver criticado a sua proposta de constituicéo,
0 marqués de Condorcet escreve essas linhas que abrem o esboco de uma Historia que ele

17 «Gostaria de saber o que ¢ pior, [...] experimentar enfim todas as misérias pelas quais todos passamos, ou ficar
aqui sem fazer nada”. Ibid., p. 255-256.
18 “Is50 estd bem dito, respondeu Candido, mas devemos cultivar o nosso jardim”. Ibid., p. 260.

19 «Bgse quadro é, portanto, historico, pois, sujeito a variagdes perpétuas, € formado pela observacao sucessiva das
sociedades humanas nas diferentes épocas por onde passaram. Deve apresentar a ordem das mudangas, expor a
influéncia que cada instante exerce sobre o instante que o sucede, e assim mostrar, nas modificacdes que a espécie
humana recebeu, renovando-se constantemente em meio a imensidado dos séculos, 0 caminho que ela seguiu, 0s
passos que deu em direcdo a verdade ou a felicidade. Essas observagdes, sobre o0 que o homem foi, sobre o que é
hoje, conduzirdo entdo aos meios de assegurar e de acelerar 0s novos progressos que a sua natureza lhe permite
ainda esperar”. CONDORCET, Jean-Antoine-Nicolas de Caritat. Tableau historique des progrés de I’esprit
humain: projets, esquisse, fragments et notes, 1772-1794. Paris: Institut national d’études démographiques, 2004,
p. 234.
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considerava ser a “dos progressos do espirito humano”. Nele, a Historia desfila em nove
“quadros” histdricos, dos primeiros agrupamentos em torno de “simples sociedades familiares”
até o racionalismo moderno e os movimentos dos quais é contemporaneo. Condorcet afirma a
positividade destes ultimos, ainda que encontrando-se refugiado e prestes a ser encarcerado,
justamente porque acredita que eles sustentam o progresso que levaria a Historia a Gltima época
por ele apresentada, “ou le soleil n’éclairera plus sur la terre que des hommes libres, ne
reconnaissant d’autre maitre que leur raison”?° O seu Esquisse s6 poderad ser publicado
postumamente, tendo ele sido feito prisioneiro e morrendo de causas obscuras na prisdo poucos
dias depois.

De maneiras diferentes, o sentido histérico do progresso guiara diversas filosofias da
Histdria, sobretudo, da segunda metade do século XVIII até o século XI1X, quando se tornara
capital apesar das criticas que sobre ele serdo lancadas. Todavia, ao mesmo tempo, a confianca
nesse caminhar progressivo da Histdria, da barbérie as luzes da razdo, das sociedades ditas
primitivas a Europa esclarecida e civilizada do lluminismo, sofre seus primeiros desafios sérios
desde o limiar do século XIX. A queda de Napolefo sucede o Congresso de Viena e a
Restauracdo do Reino francés, seguindo esse século marcado por revoluc@es e pela mudanca
de governos e regimes politicos. Esse cenario entendido outrora como positivo por Condorcet
transforma-se em uma constante de contrariedades pelas quais a raz&o iluminista ndo parecia
esperar. Como fazé-lo diante de um Império cuja inspiracdo aproxima-se muito mais dos
expansionismos maceddnico e romano, sob a égide de um Carlos Magno propagador do lema
da Revolucdo de 1789? Como pensa-lo diante de seu término pela restituicdo da coroa aos
Bourbons e Orléans, o que provocou os movimentos de 1830 e 1848?

La Comédie humaine de Balzac manifesta esse espirito propulsionador, como o inquiriu
Curtius,?* e a0 mesmo tempo desafiante do progresso. Certamente nio é uma obra da
decadéncia, mas seu otimismo é constrangido até o fim pela insistente adversidade a qual sdo
submetidas suas personagens. Se seu autor se propunha ser o “secretario da Historia” ao passo
que a sociedade que evoca seria seu “historiador”, essa relagdo ndo se mantém por muito tempo

sob a guarda tdo evocada de seu pressuposto realismo historico. No prefacio de 1843 para

20 «onde o sol s6 clareara homens livres sobre a terra, ndo reconhecendo outro mestre sendo a sua razdo”. Ibid., p.
435.
21 CURTIUS, Ernst Robert. Balzac: essai. Traducdo: M. Beretti. Paris: Ed. des Syrtes, 1999, p. 206.
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Illusions perdues, obra tida por ele mesmo como capital dentro da Comédie, escreve: “Il faut
que les quatre cents législateurs dont jouit la France sachent que la littérature est au-dessus
d’eux. Que la Terreur, que Napoléon, que Louis XIN [...] disparaissent devant [’écrivain qui se
fait la voix de son siécle”.?? O escritor do século XIX traca entdo um limite decisivo entre a
“Histdria-historiador” e a sua empresa, que, de cima, a propaga ecoando sua voz.

Ainda que contando com o suporte da linguagem, Balzac reconhece a opacidade do
curso definitivo dos acontecimentos. “Quand on copie la nature, il est des erreurs de bonne
foi : souvent, en apercevant un site, on ne devine pas tout d’abord les véritables dimensions”,
confessa ele em um prefacio mais antigo dedicado a primeira parte da obra.?® Assim, as “ilusdes
perdidas” ndo se anunciam meramente como o retrato de um jovem provinciano ambicioso que
busca sucesso na capital: se o romance quer ser a ressonancia da “ferida do século”, o
jornalismo, o é sobretudo das “fatales illusions de cette époque, a celles que les familles se font
sur les enfants qui possédent quelques-uns des dons du génie sans avoir la volonté qui lui donne
un sens, sans posséder les principes qui répriment ses écarts”.?* Ja na apresentacdo de seu
romance, Balzac manifesta esse movimento que avanca e que recua diante das desilusdes que
pretende tratar.

Em uma de suas primeiras fortes ilusGes perdidas, Lucien de Rubempré desafia o seu
destino ao perceber que sua protetora Mme de Bargeton e a marquesa d’Espard buscam afasta-

lo por causa de suas origens ndao nobres e muito menos burguesas:

Mon Dieu! de I'or a tout prix! se disait Lucien, [’or est la seule puissance devant
laquelle ce monde s’agenouille. Non! lui cria sa conscience, mais la gloire, et la gloire
c’est le travail! Du travail! c¢’est le mot de David. Mon Dieu! pourquoi suis-je ici?
mais je triompherai! Je passerai dans cette avenue en caléche a chasseur! j’aurai des
marquises d’Espard!®

A exclamacéo de Lucien revela uma recepc¢do nova do evento tal qual ele se apresenta.

Mais do que a submissdo ingénua embora persistente e confiante do Candido de Voltaire, a

22 «fy preciso que os quatrocentos legisladores de que a Franca dispde saibam que a literatura esta acima deles.
Que o Terror, Napoledo, Luis XIV [...] desaparecem diante do escritor que se faz a voz do seu século”. BALZAC,

Honoré de. La Comédie humaine. Vol. V. Paris: Gallimard, 1977, p. 120.

23 “Quando copiamos a natureza, cometemos erros honestos: muitas vezes, ao ver um sitio, ndo adivinhamos a

primeira vista as verdadeiras dimensoes”. Ibid., p. 111.
24 “ilusdes fatais desta época, aquelas que as familias tém sobre as criangas que possuem alguns dos dons do génio
sem ter a vontade que lhe d4 um sentido, sem possuir os principios que reprimem seus desvios”. ldem.

25 “Meu Deus! ouro a todo custo! dizia Lucien para si mesmo, o ouro ¢ o unico poder diante do qual este mundo
se ajoelha. Nao! Grita para ele sua consciéncia, mas a gldria, e a gloria é o trabalho! O trabalho! essa € a palavra
de David. Meu Deus! por que estou aqui? mas eu triunfarei! Passarei por esta avenida numa carruagem puxada
por cavalos! Terei as marquesas de Espard!”. Ibid., p. 287.
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acdo acrescenta-se a reacdo, a resposta que replica esse “progresso” que ndo pode ser

apresentado facilmente em Balzac. Isso porque existe nele a dupla face da decadéncia: as

ilusdes perdidas ndo sdo sé uma, sdo multiplas e se sustentam pela série de replicas e tréplicas

que seu herdi principal percorre até o fim em seu “trabalho”. Logo depois de cair na miséria,

Lucien reorganiza seu “jardim” e se prepara para cultiva-lo percebendo que assim ele se
9 26

encontraria “quase feliz”.

La duplicité de Lucien, ses ambivalences sont constamment rappelées. Cette
thématique atteint son comble lorsque d’Arthez, psychanalyste improvisé, plaque sur
lui ce diagnostic sans appel : « Tu ne seras jamais d’accord avec toi-méme ». Mais
elles sont énoncés des son premier portrait. Ainsi, de la contradiction entre son
apparente faiblesse et de son caractére entreprenant. Ainsi de I’ “interposition des
roles” entre David et Lucien qui concerne leurs prédispositions naturelles: “Quoique
destiné aux spéculations les plus élevées des sciences naturelles, Lucien se portait

avec ardeur vers la gloire littéraire; tandis que David, que son génie méditatif

prédisposait a la poésie, inclinant par goiit vers les sciences exactes”.%’

Seria esse o eco da “voz da Historia” em Balzac? Aquela dos sucessos e dos seus
reveses, da dupla face dos acontecimentos que persistem de modo positivo, mas que encontram
de igual maneira a “desilusdo”? As suas demarcacdes historicas também conduzem a essa
consideragdo. Cada evento desvela uma série de outros embutidos; “espectros” da Revolugao,
do Império e da Restauracdo assombram a atmosfera do romance.?® Como pensar o progresso
retilineo da Historia aqui? O marxismo de Lukécs fizera dele a grande desilusdo desde Dom
Quixote, sendo este o fim das ilusdes feudais enquanto o Illusions perdues de Balzac ¢ o “fin
de la période héroique de I’évolution bourgeoise”.?® Afirma-se ndo uma confianca cega no
progresso, seja ele fruto do trabalho ou da Providéncia divina, mas uma resisténcia diante das
duplicidades da Historia.

Em uma querela filosofica com Nodier, Balzac questiona com ironia: “La perfectibilité

monte-t-elle ou descend-elle? Le mouvement ascendant de notre vie rectiligne est-il plus

26 |bid., p. 293.

20 wp duplicidade de Lucien, suas ambivaléncias sdo constantemente relembradas. Essa tematica atinge o seu
apogeu quando d’Arthez, psicanalista improvisado, lhe da este diagnostico definitivo: “Vocé nunca concordara
consigo mesmo”. Mas elas sdo declaradas desde seu primeiro retrato. Assim, da contradi¢do entre a sua aparente
fraqueza e o seu caracter empreendedor. Assim da “interposicao de papéis” entre David e Lucien que diz respeito
as suas predisposi¢des naturais: “Embora destinado as mais altas especulagdes das ciéncias naturais, Lucien
moveu-se com ardor para a gléria literaria; enquanto David, cujo génio meditativo o predispds a poesia, inclinou-
se pelo gosto para as ciéncias exatas”. DIAZ, José Luis. Illusions perdues d’Honoré de Balzac. Paris: Gallimard,
2001, p. 62.

28 |bid., p. 108.

29 «“fim do periodo heroico da evolugio burguesa”. LUKACS, Georg. Balzac et le réalisme francais. Tradugéo:
P. Laveau. Paris: Francois Maspero, 1967, p. 48-50.
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probable que le sens inverse? Revenons-nous du ciel, ou y allons-nous?”.*° Rastignac e Raphagl
de Valentin sobem ao custo das ilusdes e do amor, ao passo que Lucien, sempre crente e
apaixonado, desce até perder. A Providéncia, desconhecida em Voltaire, em Balzac desmantela-
se diante dos assuntos humanos até mesmo nos dialogos entre Lucien e Vautrin assumindo a
identidade do clérigo Carlos Herrera. Como conselho de padre, no didlogo que sucede a
tentativa de suicidio de Lucien, Herrera afirma uma lei das “causas humanas dos
acontecimentos”: “Ne voyez dans les hommes, et surtout dans les femmes, que des instruments
[...]. Dans le commerce du monde, soyez enfin apre...”.3! Certamente, “Herrera” demonstra crer
na Providéncia que o teria levado até ali para salvar Lucien quando este tentava por fim a sua
vida, mas, quando indagado pelo jovem se havia lido Voltaire, o “padre” surpreendentemente
responde: “J ai fait mieux... je le mets en pratique” %

A fé na Providéncia dissolve-se assim na resisténcia diante das “ilusdes perdidas”,
embora esse esforco ndo garanta nenhum sentido progressivo. Sobre este sdo interpostas
temporalidades porque o “sentido” dessa série de reagdes ¢ inapreensivel em sua totalidade. O
desdobramento dos acontecimentos constrange a relacdo de causa e efeito e o futuro que
aguarda a personagem balzaquiana € incerto. Sobre o romance de Balzac paira 0 mistério, o
calar quanto a afirmacdo do progresso, como o segredo que s foi revelado a Balthazar Claés
na hora da morte em La Recherche de [’absolu. Escamoteando assim a teleologia sob a chave
da reacdo, Balzac configura-se como um autor que busca a continuagdo depois da desiluséo,
ainda que possa destinar o seu herdi Lucien a um fim em certa medida semelhante aquele de

Condorcet.

Madame Bovary

[...] ces constructions historiques, guidées par un plat optimisme, aboutissent
toujours en définitive a un état prospere, productif, fertile, pourvu d’une constitution
bien réglée, d’une bonne justice et d’'une bonne police, de nombreuses fabriques et
d’une belle industrie. Tout au plus ménent-elles a un certain perfectionnement
intellectuel; c’est en effet le seul possible, car le coté moral, dans sa partie principale,

30«p perfectibilidade sobe ou desce? O movimento ascendente da nossa vida retilinea é mais provavel do que o

sentido inverso? Estamos voltando do céu ou vamos para 1a?”. BALZAC, Honoré¢ de. (Euvres diverses. Vol. Il.
Paris: Gallimard, 1996, p. 1208.

31 “Veja nos homens, e principalmente nas mulheres, apenas instrumentos [...]. No comércio do mundo, seja
finalmente amargo...”. La Comédie humaine. Op. cit., p. 696.

32 «Fiz melhor... coloco-0 em pratica”. Ibid., p. 707.
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demeure invariable. Or cette moralité est, au témoignage de notre conscience la plus
intime, ['essentiel dans notre étre, et elle n’existe dans I’individu que pour diriger sa
volonté. En réalité la vie de I'individu possede seule de ['unité, de la liaison et une
signification véritable; nous devons y voir un enseignement dont I’esprit est moral.
Seuls les faits intimes, en tant qu’ils concernent la volonté, ont une réalité véritable
et sont de vrais événements, parce que seule la volonté est chose en soi. Tout
microcosme renferme le macrocosme tout entier, et le second ne contient rien de plus
que le premier. La multiplicité n’est que phénomene, et les faits extérieurs, simples
formes du monde phénoménal, n’ont par-la ni réalité ni signification immédiate; ils
n’en acquiérent qu’indirectement, par leur rapport avec la volonté des individus.
Vouloir en donner une explication et une interprétation directes équivaut donc a
vouloir distinguer dans les contours des images des groupes d ’hommes et d animaux.
Ce que raconte I’histoire n’est en fait que le long réve, le songe lourd et confus de
I’humanité. >

Essa mostra da filosofia schopenhaueriana da vontade apresenta uma resposta critica a
concepcdo positiva do sentido historico. Nela, a Histdria é apresentada como gravitagdo dessa
vontade individual que a conduz, mantendo-se invariavel quanto a moralidade e, portanto,
somente progressiva no aspecto “intelectual”. Isso significa que o aperfeigoamento da Historia
por meio do trabalho da razdo, que caracteriza a forma mais propria da Filosofia da Historia
iluminista, sofre em Schopenhauer um abalo radical. Ficando a vontade como um motor
incessante e, por isso, sempre incompleto, o sentido historico do progresso € solapado por essa
infinitude do jogo da acdo e da reacdo. Que progresso se poderia esperar da “moralidade”
guando ela se encontra sempre frustrada em seu esfor¢o de direcionar a vontade para sua
autorrealizacdo? Esse sistema s6 compreende, ou ao menos privilegia, o tracado particular,
porque o que concerne ao “exterior” do individuo ndo possui uma significagdo imediata, sendo
refém desse “microcosmo” primeiro. A unidade da multiplicidade outrora requerida, seja para

manter a relevancia da Providéncia em Leibniz seja para apontar o espirito dos séculos

33 . e . - e A
“[...] essas construgdes historicas, guiadas por um otimismo plano, resultam sempre em ultima instdncia num

estado prdspero, produtivo, fértil, dotado de uma constituicdo bem regulamentada, de uma boa justica e de uma
boa policia, de numerosas fabricas e de uma bela industria. No maximo elas levam a um certo aperfeigoamento
intelectual; é de fato o Unico possivel, porque o lado moral, na sua parte principal, permanece invariavel. Ora, essa
moralidade é, segundo o testemunho da nossa consciéncia mais intima, o essencial do nosso ser, e ela s6 existe no
individuo para dirigir a sua vontade. Na realidade, s6 a vida do individuo possui unidade, ligagcdo e uma verdadeira
significacdo; devemos ver nela um ensinamento cujo espirito € moral. S6 os fatos intimos, na medida em que eles
concernem a vontade, tém verdadeira realidade e sdo verdadeiros acontecimentos, porque s6 a vontade € coisa em
si. Todo microcosmo contém o macrocosmo todo inteiro, e 0 segundo contém nada mais que o primeiro. A
multiplicidade é apenas fendmeno, e os fatos externos, simples formas do mundo fenomenal, ndo tém, portanto,
nem realidade nem significacéo imediata; eles s6 o adquirem indiretamente, através da sua relagdo com a vontade
dos individuos. Querer dar-lhes uma explicagdo e interpretacao diretas equivale, portanto, a querer distinguir nos
contornos das imagens grupos de homens e animais. O que a historia conta €, na verdade, apenas o longo sonho,
o sonho pesado e confuso da humanidade”. SCHOPENHAUER, Arthur. Le Monde comme volonté et comme
représentation. Tradugdo: A. Burdeau. Paris: Presses universitaires de France, 1966, p. 1182-3.
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esclarecidos em Voltaire, se confunde com a vontade individual, deixando seu “macrocosmo”
mais fraco. A Histdria ndo passa de um “sonho” submisso a verdade poética.

No século XIX, principalmente em sua segunda metade, a “Filosofia da Historia”
comeca a ser a tal ponto pilhada em sua significacdo iluminista original que a referéncia a uma
teorizacd@o da Historia se torna mais adequada em comparacdo com uma concepcao filosofica
universalizante. Para além das considera¢@es metodoldgicas que esta empreende, sobretudo na
Franca, o interesse pelo “espirito do tempo” favorece um campo critico fértil nas filosofias de
lingua alema. O que se apresenta € um constrangimento do otimismo entdo vigente por uma
dimensdo fatalista que néo se pretende simplesmente destruidora da confianca historica, mas
mais honesta quanto as suas possibilidades. O século XIX, ainda contando ser aquele que se
interessou pelos evolucionismos, pelo progresso positivista e pela reivindicacdo cientifica,
aponta mais incisivamente para essa sobriedade frente a verve otimista que incitava seu
predecessor e que a contemplacdo dita “pos-romantica” chamou de mais “realista”.

Assim um historiador da literatura caracteriza a obra de Flaubert, tida geralmente como

marco dessa postura, em comparacdo aquela de Balzac:

L’ceuvre de Flaubert n’est pas un monde, comme celle de Balzac. Elle n’est pas
constituée, comme la Comédie Humaine par son titre, en corps littéraire, en Cosmos.
Elle part en diverses directions, tente diverses expériences.®*

Essa circunscrigdo de um “cosmo” que enfeixa e controla o sentido do narrado torna-se
menos incisivo em Flaubert, exigindo uma atividade primeiramente mais concentrada em suas
personagens — 0 que ja fora enunciado como inauguracdo de uma abordagem interior e
psicologica —, e finalmente mais livre em sua capacidade de experimentacdo. A partir disso,
essa obra esta autorizada a submeter todo e qualquer sentido a prova, inclusive aquele que
constituiria o proprio “fio condutor” de sua historia. Tomando Madame Bovary como sua
expressao mais importante, embora os discursos de L Education sentimentale e de Salammbé
sejam igualmente habeis, esse campo de experiéncias, ou a0 menos de suas tentativas, se torna
decisivamente mais amplo a partir do momento em que Emma apresenta uma série de
confrontos ndo tanto com a “realidade exterior” propriamente dita, mas com a sua insistente

tentacdo de combinar essa “realidade” com o imperativo de sua vontade.

34 «A obra de Flaubert ndo ¢ um mundo, como a de Balzac. Nao se constitui, como A Comédia Humana pelo seu
titulo, como um corpo literario, como um Cosmos. Ela parte em diversas diregdes, tenta diversas experiéncias”.
THIBAUDET, Albert. Histoire de la littérature francaise. Michel Leymarie. Paris: CNRS, 2016, p. 364.
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Avant qu’elle se maridt, elle avait cru avoir de I’amour,; mais le bonheur qui aurait
dit résulter de cet amour n’étant pas venu, il fallait qu’elle se fiit trompée, songeait-
elle. Et Emma cherchait a savoir ce que I’on entendait au juste dans la vie par les
mots de félicité, de passion ez d ivresse, qui lui avaient paru si beaux dans les livres.®®

A evolucdo dessa personagem mantém-se até a sua aniquilacdo entre as tentativas de
representar as palavras destacadas — “felicidade”, “paix@o” ¢ “embriaguez” —, isto €, a
dificuldade de significar a sua prépria vontade, e a persistente inconstancia de suas
significacoes:

Peut-&tre aurait-elle souhaité faire a quelqu’un la confidence de toutes ces choses.
Mais comment dire un insaisissable malaise, qui change d’aspect comme les nuées,
qui tourbillonne comme le vent? Les mots [ui manquaient donc, [’occasion, la
hardiesse.®

C’était la quatrieme fois qu ’elle couchait dans un endroit inconnu. La premiéere avait
été le jour de son entrée au couvent, la seconde celle de son arrivée & Tostes, la
troisieme a la Vaubyessard, la quatrieme était celle-ci, et chacune s ’était trouvée faire
dans sa vie comme ['inauguration d'une phase nouvelle. Elle ne croyait pas que les
choses pussent se représenter les mémes a des places différentes, et, puisque la
portion vécue avait été mauvaise, sans doute ce qui restait a consommer serait
meilleur.%

Tal situacdo da lugar a série de tentativas de que lanca méo seja para explicar-se diante
da sua “vontade”, o que corrobora para a busca frustrada de auxilio na religido, mesmo sem
devocdo, seja para encontrar a excitagdo nos prazeres mundanos. A primeira oferecia a Emma
simultaneamente uma imagem espléndida e provisoriamente compensatdria, mas Ihe permitia
a0 mesmo tempo contemplar a “destruction de sa volonté”.®® A mundanidade, por sua vez, se
lhe esvaia a cada “sentido” dado, quer seja pelos amantes que lhe eram finalmente infiéis, quer
seja pelos artigos materiais que adquiria a preco de dividas. Disso advém o jogo incessante
entre o sentido e 0 ndo-sentido que articula Madame Bovary: enquanto o primeiro é buscado, 0

segundo destroi toda e qualquer possibilidade de sustentacdo. Contudo, essa demoli¢do nédo faz

35 «Antes de se casar, ela acreditava que tinha amor; mas a felicidade que deveria ter resultado desse amor ndo
tendo surgido, ela devia ter se enganado, pensava. E Emma queria saber o que exatamente significavam na vida
as palavras felicidade, paixdo e embriaguez, que lhe pareciam tdo bonitas nos livros”. FLAUBERT, Gustave.
(Euvres complétes, 1851-1862. Vol. I11. Paris: Gallimard, 2013, p. 179, grifos do autor.

36 “Talvez ela tivesse desejado confiar a alguém todas essas coisas. Mas como dizer um indescritivel mal-estar,
que muda de aspecto como as nuvens, que rodopia como o vento? Faltavam-lhe, portanto, as palavras, a
oportunidade, a ousadia”. Ibid., p. 184-185.

37 “Fraa quarta vez que ela se deitava em um lugar desconhecido. A primeira tinha sido o dia de sua entrada no
convento, a segunda a da sua chegada a Tostes, a terceira a Vaubyessard, a quarta era esta; e cada uma se
encontrava em sua vida como a inauguracdo de uma fase nova. Ela ndo acreditava que as coisas pudessem se
representar as mesmas em lugares diferentes, €, como a porcao vivida tinha sido ruim, sem duivida o que restava
para consumir seria melhor™. Ibid., p. 224.

38 “destrui¢ao de sua vontade”. 1bid., p. 339.
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mais do que reativar a busca. A protagonista termina por ser sempre 0 vazio entre os dois, o que
assume a responsabilidade final e fatal no romance.

Essa situacdo constrange inegavelmente um questionamento basico para uma “Filosofia
da Historia™: teria a historia de Madame Bovary um “sentido” progressivo ou regressivo? Seria
ela produto de um romance da decadéncia pelo fato do suicidio ou do vigor de uma “critica
moral”? A dificuldade semantica da personagem se interpde agora a propria obra, inibindo a
resposta. A hesitacdo do leitor €, em certa medida, a mesma do autor. Isso porque o que fica
posto até o final fatal é a davida, como discurso do sentido e do ndo-sentido no imperioso vazio

sob o qual a personagem permanece.

“C’est parce que je crois a [’évolution perpétuelle de I’humanité et a ses formes
incessantes, que je hais tous les cadres ou on veut la fourrer de vive force, toutes les
formalités dont on veut la définir, tous les plans que l’on réve pour elle” (a Mlle
Leroyer de Chantepie, 18/5/57). L’Histoire trahit [’histoire: elle garde bien le
souvenir des morts mais semble oublier la mort pour subsumer le temps qui passe et
détruit dans la catégorie supérieure du devenir, avatar de la transcendance a peine
déguisée sous les traits du mouvement.®®

O que aqui ¢ chamado de “transcendéncia” faz parte desse “macrocosmo” que
Schopenhauer identificava em seu sistema como aquele que pareia intimamente com o
“microcosmo” individual. Ora, o sentido assim torna-se refém dessa representacdo histérica
que o “trai” em sua constituicdo semantica. O que o enfeixa ¢ esse espelhamento multiforme
como que de dentro para fora, em cada época, impossibilitando o progresso — ou 0 regresso
— de continuar a sua marcha tranquilamente. Interessante é notar que esse espa¢o duvidoso, ao
contrario de aniquilar completamente o sentido, ndo o nega, apenas o submete a essa “evolucao
perpétua” e incessante de que fala Flaubert.

Como caracteristico do autor, “la particularité de I’objet n’existe que pour qui maintient
dans sa conscience un écart entre la chose pergue et [’esprit percevant”, desafiando o arrogado

objetivismo de sua ligagdo com a “realidade”.*® Entre os dois se estabelece um vazio espaco-

39« porque acredito na evolugdo perpétua da humanidade e nas suas formas incessantes, que odeio todos os
guadros em que queremos forca-la, todas as formalidades com que queremos defini-la, todos os planos que
sonhamos para ela” (para Mlle Leroyer de Chantepie, 18/5/57). A Historia trai a historia: ela mantém a lembranga
dos mortos, mas parece esquecer a morte para subsumir o tempo que passa e destroi na categoria superior do devir,
avatar da transcendéncia mal disfarcada sob os tragos do movimento. SEGINGER, Giséle. Flaubert: une poétique

de I’histoire. Estrasburgo: Presses Universitaires de Strasbourg, 2000, p. 49.

40y particularidade do objeto s6 existe para quem mantém em sua consciéncia uma lacuna entre a coisa percebida

e 0 espirito que percebe”. POULET, Georges. Etudes sur le temps humain. Edimburgo: University Press, 1949,
p. 320.
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temporal que exige sempre uma suplementacdo. Disso se tira que, contrariamente a um
abandono a fantasia e ao devaneio cego, 0 que esvaziaria todo e qualquer sentido, Flaubert
opera uma separacdo entre finalidade e desenvolvimento, melhoramento e movimento,
irregularidade e regularidade. Contemporaneamente a Flaubert, no final do século XIX, a ideia
de Historia derivada das filosofias de corte iluminista do século anterior, de que o sentido
historico significa um processo continuo que conduz a uma progressdo da humanidade através
da razdo, isto é, de uma juncéo entre “coisa percebida” ¢ “espirito observador”, interpde um
vazio semantico decisivo. O “cultivo do jardim” se mantém possivel, mas sobre um terreno

infinitamente maior.

A la recherche du temps perdu

Mais “I’humanité’ n’a pas plus que le genre papillon ou orchidée un but, une idée,
un plan. Ou bien I’ “humanité” est un concept zoologique, ou bien elle est un mot vide
de sens [nota 1: “‘L’humanité? Mais c’est une abstraction. De tout temps, il n’a
jamais existé que des hommes et il n’existera jamais que des hommes.” (Goethe a
Luden)]. Chassez ce fantéme de la religion des problémes formels de [’histoire et vous
verrez surgir une abondance surprenante de formes réelles. [...] Au lieu de cette image
monotone d une histoire universelle a forme linéaire, qu’on ne peut conserver qu’en
ferment les yeux sur la masse écrasante des faits, je vois le thédtre d une variété de
cultures grandioses qui croissent avec une puissance cosmique originelle au sein d 'un
paysage maternel, qui sont liées chacune a ce paysage durant le cours entier de leur
existence [...]. Chaque culture a ses possibilités d’expression nouvelles qui germinent,
mdrissent se fanent et disparaissent sans retour.**

Em 1918, no ano do armisticio da Primeira Guerra Mundial, Oswald Spengler apresenta
em sua ideia de “declinio do Ocidente” um dos derradeiros progndsticos filosoficos acerca da
Historia. Respondendo a essa Filosofia da Historia de cunho iluminista que estabeleceu o
primado da temporalizacéo linear e progressiva da Historia em “Antiguidade”, “Idade Média”

e “Tempos modernos”, como ele a chama, Spengler sobrepde uma concep¢do organica do

41 “Mas ‘a humanidade’ ndo tem mais do que a espécie borboleta ou orquidea um objetivo, uma ideia, um plano.
Ou a ‘humanidade’ ¢ um conceito zooldgico ou € uma palavra vazia de sentido [nota 1: ‘A humanidade? Mas ¢
uma abstrag@o. Sempre, s6 existiram homens e nunca existird nada além de homens.’ (Goethe para Luden)]. Afaste
esse fantasma da religido dos problemas formais da historia e vocé vera surgir uma surpreendente abundancia de
formas reais. [...] Em vez dessa imagem mondtona de uma histéria universal em forma linear, que s6 podemos
preservar fechando os olhos a esmagadora massa de fatos, vejo o teatro de uma variedade de culturas grandiosas
que crescem com um poder cosmico original no seio de uma paisagem materna, cada uma delas ligada a essa
paisagem durante o curso inteiro de sua existéncia [...]. Cada cultura tem suas novas possibilidades de expressao
que germinam, amadurecem, desvanecem e desaparecem sem volta”. SPENGLER, Oswald. Le Déclin de
I’Occident: esquisse d’une morphologie de I’histoire universelle. Vol. I. Tradugdo: M. Tazerout. Paris: Gallimard,
1948, p. 33, grifo do autor.
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movimento histoérico que, como uma vida, é atravessada por sua inevitavel morte. A
universalidade de sentido iluminista perece entdo diante dessa pluralidade de unidades
independentes chamadas culturas. Comportando-se como organismos, elas nascem, vivem e
morrem, sendo o seu estdgio mais amadurecido o do desenvolvimento de uma “civilizagao”,
pois “la civilisation est le destin inévitable d’une culture”.** A sua tarefa €, desse modo,
verificar seus desempenhos ndo mais quanto a linearidade temporal progressiva, mas quanto
aos estagios multiplos dessas culturas. Estando a cultura Ocidental no desenvolvimento de sua
civilizacdo, seu entendimento sO poderia se dar no interior de um momento histérico
crepuscular. Para além das polémicas abertas pela obra desse autor, importa ressaltar a presenca,
no inicio do século XX, de uma evolucdo da Filosofia da Histdria sob o prisma do declinio, que
sugere a morte da cultura como a experiéncia historica desse “Ocidente” contemporaneo.

A teleologia progressiva que caracterizou a idade classica da Filosofia da Historia
iluminista sofre, desde o final do século XIX e sobretudo a partir da Grande Guerra de 1914,
uma radical inflexdo. A “sobriedade” da duvida outrora requerida para o entusiasmo do
progresso da Histéria o freia constantemente, ainda que do ponto de vista do aparato
tecnoldgico ele apresente resultados nunca antes imaginados. Mas como manifestar a
experiéncia histérica de uma guerra sem precedentes fazendo dela uma etapa do
aperfeicoamento humano no interior do sentido da Hist6ria? Como explicar o surgimento desse
conflito de carater “mundial” entre as nagdes que viviam uma belle époque de notavel progresso
técnico e de poderosa disposi¢ao moral favoravel ao desenvolvimento de uma “civilizagdo”?
Volta-se entdo para uma mise en cause ainda mais pronunciada do progresso historico,
levantando a hipdtese de um “regresso” ou at¢ mesmo de um “nao-sentido”.

Contemporaneamente & Primeira Guerra Mundial, o Narrador imaginado por Marcel

Proust escreve em A la recherche du temps perdu:

Tant de fois, au cours de ma vie, la réalité m’avait dégu parce que, au moment ot je
la percevais, mon imagination, qui était mon seul organe pour jouir de la beauté, ne
pouvait s’appliquer a elle, en vertu de la loi inévitable qui veut qu’on ne puisse
imaginer que ce qui est absent. Et voici que soudain [’effet de cette dure loi s était
trouvé neutralisé, suspendu, par un expédient merveilleux de la nature, qui avait fait
miroiter une sensation — bruit de la fourchette et du marteau, méme inégalité de pavés
—a la fois dans le passé, ce qui permettait & mon imagination de la godter, et dans le
présent ol | ’ébranlement effectif de mes sens par le bruit, le contact avait ajouté aux
réves de l'imagination ce dont ils sont habituellement dépourvus, l’idée d’existence
et, grdce a ce subterfuge, avait permis a mon étre d’obtenir, d’isoler, d immobiliser

42 «y civilizagdo € o destino inevitavel de uma cultura”. Ibid., p. 43, grifo do autor.
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— la durée d’un éclair — ce qu’il n’appréhende jamais: un peu de temps a [’état pur.
[...] Une minute affranchie de l’ordre du temps a recréé en nous pour la sentir
I’homme affranchi de [’ordre du temps. Et celui-la on comprend qu’il soit confiant
dans sa joie, méme si le simple goiit d’une madeleine ne semble pas contenir
logiquement les raisons de cette joie, on comprend que le mot de « mort » n’ait pas
de sens pour lui; situé hors du temps, que pourrait-il craindre de I’avenir?*

O problema do sentido historico envolve de modo intimo a ideia de tempo tornada
basilar em sua concepcdo filosofica. Seguramente ndo é nova a centralidade que o tempo
assume na obra proustiana, desde logo enunciada em seu titulo. Também ndo é novidade,
embora seja sempre importante reiterar, a leitura critica do tempo em Proust como nostalgico
ou passadista, 0 que a investigacdo da mémoire involontaire incita enganosamente a considerar.
Se o intento do Narrador é decifrar o que dissipa sua angustia persistente desde o limiar da
Recherche quanto a auséncia de dotes literarios, ele ndo o faz buscando a felicidade do passado
que ndo ¢, ele o sabe, sendo produto de seu estado “atual”. A sua preocupacdo nao ¢
propriamente salvar o passado do esquecimento, nem de correspondé-lo ao sentido da Historia,
pois o temps perdu ndo se confunde completamente com as experiéncias pretéritas.

Esse “tempo proustiano” ndo é sendo “affranchi de [’ordre du temps”. Para compreendé-
lo, é necesséario um recuo em dire¢do a uma inquietacdo maior, esta sim compartilhada com
uma concepcdo filosofica de Historia. Ela diz respeito a incessante mudanca de tudo, a essa
“modificacdo que o evento historico submete a linguagem”.** Isso ndo cede lugar a um intento
de conservacdo por meio da obra literaria, mas a uma tentativa de manifestar nela essa
sobreposicdo de temporalidades — o que, para surpresa de uma eventual “Filosofia da
Historia”, em Proust ndo acontece no tempo histérico. A madeleine degustada em Du Coté de
chez Swann, que desperta o Narrador, ndo é aquela da tia Léonie do passado, nem aquela

ofertada pela sua mae no momento “presente” do narrado. Ela pertence antes a um “passe qui

43 “Tantas vezes, durante a minha vida, a realidade me decepcionara porque, no momento em que a percebia,
minha imaginacao, que era meu Unico 6rgdo para desfrutar da beleza, ndo podia aplicar-se a ela, em virtude da lei
inevitvel que quer que s6 possamos imaginar o0 que estd ausente. E, de repente, o efeito dessa dura lei viu-se
neutralizado, suspenso, por um expediente maravilhoso da natureza, que fez surgir uma sensa¢do — o som do
garfo e do martelo, até mesmo o desnivel das pedras do pavimento — ao mesmo tempo no passado, que permitia
a minha imaginagdo saborea-la, e no presente, onde o abalo efetivo dos meus sentidos pelo ruido, o contato
acrescentou aos sonhos da imaginagéo aquilo de que normalmente sdo desprovidos, a ideia de existéncia e, gracas
a este subterftgio, permitiu ao meu ser obter, isolar, imobilizar — a duracéo de um clardo — o que nunca apreende:
um pouco de tempo em estado puro. [...] Um minuto livre da ordem do tempo recriou em nos para senti-lo o
homem livre da ordem do tempo. E entendemos que ele esta confiante na sua alegria, mesmo que o simples sabor
de uma madeleine ndo parega conter logicamente as razdes dessa alegria, entendemos que a palavra “morte” nido
tenha significado para ele; situado fora do tempo, o que ele poderia temer do futuro?”. PROUST, Marcel. A la
recherche du temps perdu. Vol. 4. Paris: Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade, 1989, p. 450-451.

4 KAHN, Robert. Images, passages: Marcel Proust et Walter Benjamin. Paris: Kimé, 1998, p. 186.
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ne fut jamais présent”.*> Assim, quando o Narrador sugere entender-se “fora do tempo” no
derradeiro volume esta4 com efeito deixando a ordem do tempo enquanto histérico, isto €, em

suas dimensdes lineares de passado, presente e futuro.

Par tous ces cOtés, une matinée comme celle ou je me trouvais était quelque chose de
beaucoup plus précieux qu’une image du passé, m’offrant comme toutes les images
successives et que je n’avais jamais vues qui séparaient le passé du présent, mieux
encore, le rapport qu’il y avait entre le présent et le passé, elle était comme ce qu’on
appelait autrefois une vue d’optique, mais une vue d’optique des années, la vue non
d’un moment, mais d 'une personne située dans la perspective déformante du Temps.*®

Proust apresenta, através dessa perspectiva do tempo, um duplo movimento de perda e
de recuperacdo que dara lugar a todo o esteio sobre o qual se monta sua obra. Com relacdo ao
tempo historico, se ¢ de significativa importancia considerar a sua “perda” enquanto dimensao
linear ou progressiva, também o é no que se refere a esse segundo movimento. E que, embora
o tratamento conferido pelo escritor a experiéncia dé lugar a uma obra poética, a sua direcdo de
inflexdo e redirecionamento pode ser lan¢cado novamente ao tempo da Historia. Convém assim,
antes de sua atribuicdo imediata, questionar a necessidade antropoldgica do sentido historico.
Se isso significa o fim da Filosofia da Historia ndo é o efetivamente importante, mas sim o
significado que a Historia recebe na sua capacidade de abordar as experiéncias desafiantes do

homem hoje, enquanto cultiva o seu jardim.

Consideracoes finais

As obras de Voltaire, Balzac, Flaubert e Proust, enquanto poéticas, oferecem um campo
fértil para uma leitura do ponto de vista da teoria da Histéria. Ao passo que o Candide ou
["Optimisme anuncia uma perspectiva livre da unidade providencial que marcara a concepgao
teoldgica de mundo, Illusions perdues e Madame Bovary percorrem criticamente o caminho
aberto para a conquista desse mundo enquanto histérico-filosofico sob o prisma do progresso.

Esse percurso culmina em uma poderosa inflexdo no limiar do século XX, o que parece ser

4 “passado que nunca foi presente”. BENSUSSAN, Gérard. L’Ecriture de I’involontaire: philosophie de Proust.

Paris: Classiques Garnier, 2020, p. 135.

46 “De todas essas formas, uma manha como aquela em que me encontrava era algo muito mais precioso do que
uma imagem do passado, oferecendo-me como todas as imagens sucessivas que nunca tinha visto que separavam
0 passado do presente, melhor ainda, a relagdo que existia entre o presente e o passado; era como 0 que Se
costumava chamar de visao 6tica, mas uma visdo 6tica dos anos, a visdo ndo de um momento, mas de uma pessoa
situada na perspectiva deformante do Tempo”. A la recherche du temps perdu. Op. cit., p. 504.
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compartilhado e a0 mesmo tempo superado na Recherche proustiana. Espera-se que as
articulagcBes entre literatura e Historia sejam capazes de, levando em consideracao
simultaneamente seus limites e suas fecundas possibilidades, continuar manifestando a

experiéncia humana.
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