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Resumo

No presente artigo, aborda-se, a partir da investigagao cientifica por
meio de textos e da andlise critico-literdria do texto Death and the
King’s Horseman, do escritor nigeriano Wole Soyinka (2010), as pers-
pectivas de tempo e espago africanos e os seus desdobramentos na didspo-
ra africana no Brasil. Partindo das observagoes, explora-se a os conceitos
de espago, seguindo, maiormente, das contribuigoes feitas pelos pesqui-
sadores Milton Santos (2001), Muniz Sodré (2019) e Ediho Lokanga
(2021); como também o conceito de tempo, dialogando, principalmen-
te com Jhon Mbiti (1989), Babalola e Olusegun Alokan (2013), Fayemi
Kazeem (2016), Leda Maria Martins (2021), Tigand Santos (2019) e
Juana Elbein (2012). O objetivo do trabalho foi compreender de que
maneira as perspectivas de tempo e espago africanos gestaram perspectivas
de tempo e espacialidades outras na didspora africana no Brasil, rompen-
do, assim, com a construgdo de tempo linear, fruto de uma concepgao
eurocéntrica, implementada a partir da colonizagio e do regime escra-
vocrata. Para isso, além do texto literdrio do Wole Soyinka, para pensar
o contexto brasileiro, partiu-se da observacio dos Terreiros de Candom-
blé, como fonte de materialidade dessa heranca africana. Como resul-
tado parcial do estudo, chegou-se ao conceito de tempo-imagético-espi-
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ralar, sendo este fruto das contribui¢oes africanas no cendrio do Brasil, partindo,
maiormente, dentre outros aspectos, da andlise do inkisi Kitembo, da feitura do
santo, e do orixd Exu.

Palavras-chaves:
TEMPO AFRICANO; WOLE SOYINKA; LITERATURA DE TERREIRO;
TEMPO ESPIRALAR; ESTUDOS AFRICANOS.

Abstract

This article, based on scientific research through texts and critical-literary analysis of
the text “Death and the King’s Horseman” by Nigerian writer Wole Soyinka (2010),
addresses the perspectives of African time and space and their developments in the
African diaspora in Brazil. Based on observations, the article explores the concepts of
space, following, mainly, the contributions made by researchers such as Milton San-
tos (2001), Muniz Sodré (2019) and Ediho Lokanga (2021); as well as the concept
of time, dialoguing mainly with Jhon Mbiti (1989), Babalola and Olusegun Alokan
(2013), Fayemi Kazeem (2016), Leda Maria Martins (2021), Tigand Santos (2019)
and Juana Elbein (2012). The goal of this study was to understand how African pers-
pectives of time and space generated other perspectives of time and spatialities in the
African diaspora in Brazil, thus breaking with the construction of linear time, the
result of a Eurocentric conception implemented after colonization and the slave regi-
me. To this end, in addition to Wole Soyinka’s literary text, to consider the Brazilian
context, the study began with the observation of Candomblé terreiros as a source of
materiality for this African heritage. As a partial result of the study, the concept of spi-
ral-image-time was arrived at, a fruit of African contributions to the Brazilian context,
primarily stemming, among other aspects, from the analysis of the inkisi Kitembo,
the feitura de santo, and the orisha Exa.

Keywords:
AFRICAN TIME; WOLE SOYINKA; AFRO-BRAZILIAN LITERATURE; SPI-
RAL TIME; AFRICAN STUDIES.

Pensando o espaco territorio

Quando fazemos o exercicio de pensar o espago, incontestavelmente, nos damos
conta de que estamos pensando o mundo e suas ramificagbes em termos sociais,
politicos, identitdrios e culturais que afetam, diretamente, a relagio com a terra.
Naio ¢ dificil perceber, contudo, quio nociva tem sido essa relagio naquilo que
poderfamos chamar de geopolitica do mundo. Para esse entendimento, o gedgrafo
brasileiro Milton Almeida dos Santos (2001), na sua obra Por uma outra Globaliza-
¢do: do Pensamento vinico a Consciéncia Universal, classifica a percepgao de mundo a
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partir da seguinte perspectiva: “O mundo como fdbula, como perversidade e como
possibilidade.” (SANTOS, 2001, p.17) A classificagao apresentada pelo intelectual
¢ baseada nas relagoes estabelecidas entre os seres humanos e a terra e ¢ jd expositora
do cardter cedigo desse resultado. Nesse sentido, depreendemos que

Vivemos num mundo confuso e confusamente percebido. Ha-
veria nisto um paradoxo pedindo uma explicagao? De um lado,
¢ abusivamente mencionado o extraordindrio progresso das
ciéncias e das técnicas, das quais um dos frutos sio os novos
materiais artificiais que autorizam a precisao e a intencionalida-
de. De outro lado, hd, também, referéncia obrigatéria a acelera-
¢ao contemporinea e todas as vertigens que cria, a comegar pela
prépria velocidade. Todos esses, porém, sao dados de um mun-
do fisico fabricado pelo homem, cuja utilizagio, alids, permite
que o mundo se torne esse mundo confuso e confusamente
percebido. Explicagdes mecanicistas sao, todavia, insuficientes.
E a maneira como, sobre essa base material, se produz a histéria
humana que ¢ a verdadeira responsdvel pela cria¢io da torre de
babel em que vive a nossa era globalizada. Quando tudo per-
mite imaginar que se tornou possivel a criagdo de um mundo
veraz, o que ¢ imposto aos espiritos ¢ um mundo de fabulagdes,
que se aproveita do alargamento de todos os contextos (M. San-
tos, A natureza do espago, 1996) para consagrar um discurso
tnico. Seus fundamentos sao a informagao e o seu império, que
encontram alicerce na produ¢io de imagens e do imagindrio,
e se poem ao servi¢o do império do dinheiro, fundado este na
economizagao e na monetarizagio da vida social e da vida pes-

soal. (SANTOS, 2001, p. 17-18)

Inicialmente, podemos pensar, entdo, a percepgao de espago, partindo das
concepgoes de mundo fisico vs mundo (SANTOS, 2001). No entendimento de
Milton Santos, a apreensdo da ideia de mundo pode se desdobrar numa catego-
ria compreendida, inteiramente, a partir das relagdes estabelecidas entre os seres
humanos — um mundo fisico fabricado pelo homem (SANTOS, 2001, p.17) —, e
uma outra, que fica subentendida como sendo uma rela¢do “natural”, onde o
input de agdes é principiado pela prépria natureza e nao por a¢do humana. Essa
compreensio dialoga com o conceito de tempo-espaco, proposto pelo fisico, do-
minicano, Ediho Lokanga (2021), 4 medida em que trata da impossibilidade da
existéncia do espago sem o tempo, dentro das comunidades africanas. Acerca do
tema ele nos diz que
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Os conceitos de espago e tempo sdo antes de tudo sociocultu-
rais e filos6ficos e estao ligados a como as pessoas vivem e con-
cebem o mundo. Aprendemos com os africanos que o tempo
¢ independente de qualquer fenémeno natural, social, politico
ou cultural. Embora o conceito de espago-tempo tenha sido
descoberto apenas no século XX no mundo ocidental, ele é bem
conhecido ha vérios séculos na Africa. Os africanos sabem, ha
vérios séculos, que espago e tempo estdo ligados e insepardveis.

(LOKANGA, 2021, p. 9, tradugio nossa)’

Embora ainda nio tenhamos feito a andlise da categoria tempo africano — que
serd feita mais a frente —, partindo do entendimento exposto acima, pode-se pre-
sumir que, por conta dessa independéncia instituida ao zempo, o espago é uma ca-
tegoria per si, funcionando juntamente com o tempo. Essa percepgao do espaco ¢
interessante, dentre outros fatores, por nos fazer perceber a existéncia de uma outra
possibilidade de viver e experimentar o mundo.

Seguindo com o conceito de mundo criado (SANTOS, 2001), ele nos interessa
conforme nos faz compreender que os desdobramentos que fazemos e concebemos,
a respeito da relagio com o espago, sao resultados de uma narrativa espago-histdrica
instaurada pelo ser humano no seu instinto bio-ideoldgico. A partir desse entendi-
mento, pode-se conceber, entao, que o espago da colonizagio e da Escravidio sio
aqueles experimentado por Olunde® na sua /i, na sua travessia, estada e retorno da
Inglaterra; o espago da colonizagio e da Escravidio sio também aqueles apontados
por Soyinka (2010), a cidade de Oyo em 1946, ao escrever o seu texto literdrio
de(a)nunciativo; o espago da colonizagio e da Escravidao sao aqueles que pousa-
ram o seu reflexo sobre o lago das memérias de Pecola® Breedlove (MORRISON,
2019), trazendo-lhe delirios e coriscos de uma plantation; o espaco da colonizagio e
da Escravidao sao aqueles que gestaram os Becos da memdria de Maria Nova (EVA-
RISTO, 2018), numa realidade tangenciada pela violéncia, pela fome e pela preca-
riedade da vivéncia humana.

O jornalista e soci6logo Muniz Sodré (2019), em sua obra intitulada O terreiro
¢ a cidade, a forma social negro-brasileira, tece algumas consideragoes acerca do espa-
¢o e os seus desdobramentos. Num concilidbulo formado a partir do contraste das
nogodes de espago e territdrio, Sodré parte dos filésofos grego e alemio, Aristoteles e
Heidegger, para formular sua conceituagio, trazendo as seguintes informagoes:

' No texto-base: Concepts of space and time are first and foremost socio, cultural, and philosophical
and are tied to how people live and conceive the world. We have learned from the Africans that time is
independent of any natural, socio, political, or cultural phenomena. Although the concept of space-time
was only discovered in the 20th century in the Western world, it has been well known for several centu-
ries in Africa. Africans have known for several centuries that space and time are linked and inseparable.

2 Personagem principal da peca Death and the king’s Horseman, escrita pelo intelectual nigeriano Wole
Soyinka.

3 Personagem principal do romance O olho mais azul, da escritora Toni Morrison.
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Faz-se, assim, uma distingao entre lugares/espagos e “0” espaco.
Este Gltimo ¢ um conceito (e nao vivéncia imediata) abstraido
do espago representado como intervalo (spatium, em latim),
isto ¢, como distincia entre dois pontos, na qual se inscrevem
as suas extensoes, segundo a altura, a largura e a profundidade.
Esse espago abstractum nao é algo que se determine a partir
da distancia (como o spatium), mas pela extensio (extensio). E
a extensdo que se presta as reducoes geométrico-matemdticas.

(SODRE, 2019, p.23)

O conceito de Sodré nos interessa a propor¢ao que sua perspectiva fragmenta
a relagdo unitdria pré-estabelecida — o espago como categoria unica e indivisivel do
ponto de vista conceitual —, e avan¢a com a conceituagio para uma relacio geogré-
fica, social e cultural, chegando, assim, & subunidade do territdrio. Nesse aspecto, é
basilar compreender que “A histéria se dd num territério, que é o espago exclusivo
e ordenado das trocas que a comunidade realiza na dire¢ao de uma identidade gru-

pal.” (SODRE, 2019, p- 24) Nesse sentido:

A ideia de territério coloca de fato a questao da identidade, por
referir-se & demarcagio de um espago na diferenga com outros.
Conhecer a exclusividade ou pertinéncia das agdes relativas a
um determinado grupo implica também localizd-lo territorial-
mente. E o territério que, 3 maneira do Raum heideggeriano,
traca limites, especifica o lugar e cria caracteristicas que irdo dar
corpo a agao do sujeito. Uma coisa é, portanto, o espago — sis-
tema indiferenciado de definicio de posi¢des, em que qualquer
corpo pode ocupar qualquer lugar —, outra é o territério. (SO-

DRE, 2019, p.24)

As colocagoes feitas pelo pesquisador brasileiro estio imbuidas daquelas ca-
racteristicas apontadas por Milton Santos (2001) para falar do mundo enquanto
categoria de espago. No entanto, ao avangar a sua discussao para uma abertura que
estabelece um didlogo maior com as culturas de terreiro, sobretudo numa perspec-
tiva Nagd, Muniz Sodré propoe o conceito de territério como um jogo (SODRE,
2019, p.25). Na amplitude da discussdo, percebemos a desconstrugao dessas cate-
gorias espaciais como unidades conceituais estanques, fixas (espago/lugar/territério),
abrindo-se, agora, para o didlogo com a percep¢io de espago africano. Sobre o jogo,
o sociélogo nos diz que

Territério é, assim, o lugar marcado de um jogo, que se entende

em sentido amplo como a protoforma de toda e qualquer cul-
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tura: sistema de regras de movimentagio humana de um grupo,
horizonte de relacionamento com o real. Articulando mobilidade
e regras na base de um “fazer de conta”, de um artificio fundado
que se repete, 0 jogo aparece como a perspectiva ordenada da
ligacao entre 0 homem e o mundo, capaz de combinar “as ideias
de limites, de liberdade e de invencao”. (SODRE, 2019, p-25)

Essa perspectiva ordenada da ligagdo entre o homem e o mundo e que ainda é capaz
de estabelecer relagoes de limite, liberdade e invencdo é a perspectiva que se pode
observar na centralidade do tempo-espaco (LOKANGA, 2021) africano. Partindo
da observacio feita sobre a milenar civilizacio egipcia, Ediho Lokanga nos traz uma
questdo que ¢ exemplar para a discussdo pontuada acima:

No Egito, espago e tempo estavam ligados a ideia de estacao, o
que significa que espago e tempo estavam intimamente ligados
a tudo o que se fazia em relacdo a agricultura e outras atividades
econdmicas. Eles sabiam que a origem do espago e do tempo
correspondia a origem do universo. [...] O termo espago, por
outro lado, refere-se a um local especifico. (LOKANGA, 2021,

p. 4, tradugio nossa)*

Por conseguinte, no que diz respeito a percepcio de espago, dentro da cultura
afro-brasileira dos Terreiros de Candomblé, o jogo, estabelecido pela questao do zer-
ritdrio, permaneceu como forca agenciadora dessa perspectiva africana do espago, a
do tempo-espaco. Embora estejamos falando de comunidades que existem dentro de
uma unidade maior cuja perspectiva de espago é a de mundo construido (SANTOS,
2001), as pessoas pertencentes as comunidades de terreiro vivem uma relagao bi-
ndria com o espago, algo que, parafraseando o conhecimento oral de Mae Senhora,
dirfamos “da porteira para dentro e da porteira para fora.” O que queremos dizer com
isso ¢ que a relagio estabelecida, da porteira para dentro do terreiro, estd alicer¢ada no
tempo-espago; ja aquela, da porteira para fora, maiormente, é a do mundo construido.

Para tratar da temdtica espago-temporal dentro dos Terreiros de Candomblé,
Juana Elbein dos Santos (2012) compreende que a dimensdo do espago é parte
constitutiva da didspora, podendo ser entendida a partir da seguinte organiza¢io: o
espago urbano e o espago virgem. (SANTOS, 2012, p.33) Partindo da convicgdo de
que “na didspora, o espaco geografico da Africa genitora e seus contetidos culturais
foram transferidos e restituidos no “terreiro”.” (SANTOS, 2012, p.33) a antropé-
loga assim nos explica:

4 No texto-base: In Egypt, space and time were linked to the idea of a season, which means that space
and time were intimately linked to everything that was done regarding agriculture and other economic
activities. They knew that the origin of space and time corresponded to the source of the universe.
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O “terreiro” contém dois espagos com caracteristicas e fung¢oes
diferentes: a) um espago que qualificaremos de “urbano”, com-
preendendo as construgdes de uso publico e privado; b) um
espago virgem que compreende as drvores e uma fonte, con-
siderado como o “mato”, equivalendo a floresta africana, que
Lydia Cabrera (1968, 1° parte) chama de “monte” e tao exaus-
tivamente o caracteriza. No espaco “urbano” elevam-se: as casas
templos, /lé-orisd, consagradas a um orisd ou a grupo de orisd,
entidades divinas (cf. mais exemplos, p. 35s.) que, por suas ca-
racteristicas podem ser cultuados juntos; [...] O espago “mato”
cobre quase dois tergos do “terreiro”. E cortado por drvores, ar-
bustos e toda sorte de ervas e constitui um reservatério natural
onde sdo recolhidos os ingredientes vegetais indispensdveis a
prética litdrgica. E um espaco perigoso, muito pouco frequen-
tado pela populacao urbana do “terreiro”. Os sacerdotes de
Osanyin, orisd patrono da vegetagio e, em geral, os sacerdotes
pertencentes ao grupo dos o7is4 cagadores — ngin e Ososi — rea-
lizam os ritos que devem ser executados no “mato”. De modo

geral, o “mato’ ¢ sagrado. (SANTOS, 2012, p.33-34)

A divisao estabelecida por Santos (2012) vai ao encontro daquela proposta por

Borges e Caputo (2016) ao conceber o espago-temporal exercido dentro dos Terrei-

ros de Candomblé a partir das ideias de espago profano e espago sagrado: “O primei-

ro, normalmente habitado pelas pessoas que nele circulam em sua cotidianidade. O
segundo, dedicado ao culto dos Orixds.” (BORGES; CAPUTO, 2016, p. 81-83)

Partindo do estudo, em épocas pretéritas, dos Terreiros de Candomblé mais

antigos da Bahia, o etnélogo Edson Carneiro (2008) fez uma anilise que tomou

como base, principalmente, as premissas para a construcio desses templos sagrados

e que, também, nos dao indicios da questdo do espago nesses cendrios. A partir do

€xame, CIC constatou que

Os candomblés situam-se, a bem dizer, no meio do mato, nos
arrabaldes e suburbios mais afastados da cidade. Em geral, estao
localizados em sitio de dificil acesso, como os de Bernardino e
Aninha, respectivamente no Bate-folha e em Sao Gongalo do
Retiro, ou o antigo candomblé de Ciridco, no Beiru, vérios qui-
l6metros adiante de qualquer condugao coletiva. Outros, como
o Engenho Velho e o Gantois, ficam 4 beira da linha do bonde,
mas, ainda assim, dentro do mato. [...] Imprescindivel, nessas
casas, ¢ o lugar destinado as festas — barracio. Quando o can-

domblé se faz em casas quaisquer, o barracio estd aos fundos
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da casa, coberto de palmas verdes, ou simplesmente se identi-
fica com a sala de visitas. Nas casas especialmente construidas
para candomblé, o barracio faz parte do corpo da casa, como
no Engenho Velho e no Gantois, ou constitui uma constru¢io
independente, como no Bate-Folha, no Beiru, em vérios outros
lugares. [...] Quando a casa estd numa roga, hd em redor virios
estabelecimentos menores — casinholas de um ou dois compar-
timentos e drvores sagradas, separados do resto do mato por
cercas de madeira — chamados assentos dos santos. Um desses
estabelecimentos dedica-se invariavelmente a Exu e tem a porta

fechada a cadeado. (CARNEIRO, 2008, p. 35-38)

Com énfase nas contribuicoes das pessoas intelectuais citadas acima, percebe-
mos que a presenca da perspectiva tempo-espago, uma construgao africana, estd en-
tranhada na construgao social dos Terreiros de Candomblé de forma indissocidvel.
A relagio entre esta perspectiva de espago, a do tempo-espago, e a formacao das casas
de santo se estabelece a partir de uma condigao sine quo non.

Ainda sobre essas dimensoes do espago-tempo, Wole Soyinka nos dd indicios dessa
organizago a partir da prépria peca teatral, Death and the Kings Horseman (A Morte
¢ 0 Ele Elesin do Alaafin), se observarmos, por exemplo, o nome das personagens e o
préprio enredo da pega. Acerca do primeiro aspecto, percebemos que a nomeagio,
para além de um cardter de identificagio, estd atrelada ao exercicio laboral circunscrito
nas espacialidades da comunidade. O Elesin (El, prefixo que indica posse, poder sobre;
esin, substantivo cavalo) é aquele que tem o comando sobre a cavalaria da Alaafin, sen-
do, pois, o responsdvel por sua condugao em qualquer circunstincia. A demarcagio do
advérbio ¢ justamente para chamar a aten¢io a questao dos espagos. Ao assumir este car-
20, que é uma heranga familiar, a pessoa estd ciente de que tem um compromisso com
a sua comunidade que ultrapassa o espago-tempo do Aiyé; ou seja, se o Alaafin morre,
a morte ritualistica do Elesin é uma obrigacio do individuo para com a comunidade.
Ele é esperado no Orun para que o sistema organizacional tenha continuidade na outra
dimensio espacial. Tudo que existe no Aiyé tem a sua réplica no Orun, porém nem tudo
que existe no Orun tem sua réplica no A#yé. Tecida na dobradica entre o tempo e o es-
pago, a0 longo do texto literdrio, percebemos que ¢ essa logica que sustenta a existéncia
e a renovacao das comunidades iorubanas. Dessa maneira, no texto teatral, elementos
como a existéncia concomitante dos espagos dentro da comunidade (sendo este aspec-
to, juntamente com o fempo, o responsavel pelo desencadeamento do conflito que cria
o enredo trgico da peca) e a nomeagio como categoria espago-temporal sao elucidati-
vos para a questao que se discute até aqui. O nio cumprimento das obrigagoes cabiveis
ao Elesin gera um impacto que poe em risco o equilibrio de toda a comunidade no
seu processo ciclico de existéncia. Elesin foi impedido de cumprir a sua obrigacdo ri-
tualistica por conta de forgas externas, a intromissio do oficial britAnico, mas também
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por conta de questdes internas, o desejo cobigoso pelos prazeres oferecidos pelo 4iyé; o
saldo de sua disfungao comunitdria foi o abalo cataclismico da comunidade, percebido
a partir do adiantamento dos tempos-espagos na figura de Olunde.

Dando continuidade a discussao geral sobre o conceito de espago e consideran-
do as contribui¢des do socidlogo brasileiro (2019), do ponto de vista daquilo que
chamariamos fisico, empirico — em contraposicao ao que é metafisico —, o Atlintico
Negro (GILRQOY, 2001), juntamente com a afrodidspora (CARRASCOSA, 2016),
torna-se, assim, o efeito dessa juncio de peculiaridades e tragos formativos que
tecem a experiéncia negro-africana no “novo mundo”, pautada na permanéncia
do tempo-espaco (LOKANGA, 2021) nos Terreiros de Candomblé. Apesar da ul-
timacdo, ¢ preciso, ainda, falar de um outro elemento que ¢ inerente a todo esse
processo, que é o tempo.

Denise Carrascosa, ao falar da afrodidspora, sinaliza que ela, a afrodidspora, “mo-
vimenta o eixo do tempo em chave mitico-ciclica’. (CARRASCOSA, 2016, p. 64).
Quanto a Paul Gilroy, “...uma erup¢io utépica do espaco na ordem temporal linear
da politica negra moderna, que reforca a obrigagao de que espago e tempo devam ser
considerados em relacio, na sua inter-articulacio com o ser racializado.” (GILROY,
2001, p. 369) A partir do que estd sendo posto, entendemos que é imprescindivel
uma andlise do espago e do tempo conjuntamente, para que se possa depreender a cor-
poreidade do Atlintico Negro, impulsionado pela afrodiasporicidade. Mas que tempo é
este de que falam as pessoas pesquisadoras? A proposta, agora, é debru¢armo-nos so-
bre esta questao, nao para trazer resposta, mas para buscar um possivel entendimento.

Sob as sombras do Tempo Africano

E trivial que nos, pessoas ocidentalizadas, devido ao evento da colonizagio,
tornamo-nos seres domesticados pela concepgao de tempo linear. O filésofo que-
niano John Mbiti (1989) conceitua o tempo linear como sendo aquele formado
de um passado indefinido, presente e futuro infinito. (MBITI, 1989, p.17) Para que
possamos entender, nitidamente, a formagao dessa linearidade, é preciso que, antes,
conhecamos outra/outras concepgdes de tempo. Para este didlogo, ater-nos-emos a
concepedo africana de tempo e sua reverberagdo na afro didspora brasileira.

John Mbiti, na sua obra African Religions and Philosophy (Religides Africanas e
Filosofia), reflete sobre o conceito africano de tempo (African concept of time), clas-
sificando-o a partir de duas categorias: tempo potencial (potential time) e tempo real
(actual time). Sobre o tema, ele nos diz o seguinte:

A questio do tempo é de pouca ou nenhuma preocupacio aca-
démica para os povos africanos em sua vida tradicional. Para
eles, o tempo é simplesmente uma composigao de eventos que

ocorreram, aqueles que estao OCOI‘I‘CI‘ldO agora ¢ aqueles que
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estdo para ocorrer inevitavelmente ou imediatamente. O que
nao aconteceu ou o que nio tem probabilidade de ocorréncia
imediata se enquadra na categoria de ‘Sem-tempo’ (‘No-time’).
O que ¢é certo de ocorrer, ou 0 que se enquadra no ritmo dos
fendmenos naturais, estd na categoria do inevitdvel ou zempo
potencial. (MBITI,1989, p. 16, tradu¢io nossa)’

Seguindo esta linha de raciocinio e alicercando-se na tradi¢ao africana, o inte-
lectual advoga para a existéncia de um fendmeno bidimensional (two-dimensional
phenomenon) que se constitui, de um lado, com um longo passado e um presente,
no outro lado, um virtualmente sem futuro (virtually no future). (MBITI, 1989)
Para ele,

O conceito de tempo linear, no pensamento ocidental, com
passado indefinido, presente e futuro infinito, é praticamente
estranho ao pensamento africano. O futuro estd virtualmente
ausente porque os eventos que estao nele nao ocorreram, nao
foram realizados e nao podem, portanto, constituir o tempo.
Se, no entanto, eventos futuros sio certos de ocorrer ou se eles
se enquadrarem no ritmo inevitdvel da natureza, eles consti-
tuem, na melhor das hipéteses, apenas tempo potencial, nao
tempo real. O que estd acontecendo agora, sem divida, revela o
futuro, mas, uma vez que um evento ocorreu, ele nao estd mais
no futuro, mas, sim, no presente e no passado. O tempo real ¢,
portanto, o que ¢ presente ¢ o que ¢é passado. Ele se move “para
trds” em vez de “para frente”, e as pessoas nao se concentram
nas coisas futuras, mas, principalmente, no que aconteceu.
(MBITI, 1989, p. 16,17, tradugao nossa)®

Para aumentar a corporeidade da sua tese, o filosofo apresenta mais aspectos
de sua pesquisa. Dentre eles, destacam-se as andlises gramaticais feitas nos grupos
étnicos Akamba e Gikuyu, ambos no Quénia, chegando a conclusao da inexisténcia

5 No texto-base: The question of time is of little or no academic concern to African peoples in their tradi-
tional life. For them, time is simply a composition of events which have occurred, those which are taking
place now and those which are inevitably or immediately to occur. What has not taken place or what has
no likelihood of an immediate occurrence falls in the category of ‘No-time’. What is certain to occur, or
what falls within the rhythm of natural phenomena, is in the category of inevitable or potential time.

¢ Tradugdo nossa. No texto-base: The linear concept of time in Western thought with an indefinite past,
present and infinite future, is practically foreign to African thinking. The future is virtually absent
because events which lie in it have not taken place, they have not been realized and cannot, therefore,
constitute time. If, however, future events are certain to occur or if they fall within the inevitable rhy-
thm of nature, they at best constitute only potential time, not actual time. what is taking place now no
doubt unfolds the future, but once an event has taken place, it is no longer in the future but in the pre-
sent and the past. Actual time is therefore what is present and what is past. It moves ‘backward’ rather
than ‘forward’ and people set their minds not on future things, but chiefly in what has taken place.
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de flexao verbal que denote agoes no futuro. Um outro aspecto dessa observacio foi

a andlise feita sobre os vocdbulos da lingua swahili, Sasz e Zamani, organizando os

seus conceitos em tempo micro e tempo macro. (MBITI, 1989, p. 22)

Sobre o conceito de Sasa, o intelectual queniano nos explica que

Quando um evento estd distante no futuro, sua realidade estd
completamente além ou fora do horizonte do periodo Sasa.
Portanto, no pensamento africano, o Sasa “engole” o que no
conceito ocidental ou linear de tempo seria considerado como
o futuro. Eventos (que compéem o tempo) na dimensao Sasa
devem estar prestes a ocorrer, ou em processo de realizagao, ou
experimentados recentemente. Sasa ¢ o periodo mais signifi-
cativo para o individuo, porque ele tem uma lembranga pes-
soal dos eventos ou fendmenos desse periodo, ou estd prestes
a vivencid-los. Sasa é realmente uma extensao experimental do
Agora-do-momento, estendido no futuro curto e no passado
ilimitado (ou Zamani). Sasa nio é matematicamente ou nio
numericamente constante. Quanto mais velha uma pessoa ¢,
mais longo ¢ o seu periodo Sasa. A comunidade também tem
seu préprio Sasa, que ¢é maior que o do individuo. Mas, tanto
para a comunidade quanto para o individuo, 0 momento mais
vivido é o ponto AGORA, o evento do tempo verbal nimero
4. Sasa ¢ a regido de tempo na qual as pessoas estdo conscien-
tes de sua existéncia e dentro da qual se projetam tanto em
seu futuro curto e principalmente no passado (Zamani). Sasa ¢
em si uma dimensdo completa ou de tempo integral, com seu
préprio futuro curto, um presente dindmico e um passado vi-
venciado. Podemos chami-lo de Micro-Tempo (Tempinho). O
Micro-Tempo ¢ significativo para o individuo ou a comunidade
apenas por meio de sua participacio ou experiéncia. (MBITI,

1989, p. 22, tradu¢io nossa)’

7

No texto-base: When an event is far in the future, its reality is completely beyond or outside the ho-
rizon of the Sasa period. Therefore, in African thought, the Sasa ‘swallows’ up in the western or linear
concept of time would be considered as the future. Events (which compose time) in the Sasa dimen-
sion must be either about to occur, or in the process of realization, or recently experienced. Sasa is
the most meaningful period for the individual, because he has a personal recollection of the events or
phenomena of this period, or he is about to experience them. Sasa is really an experimental extension
of the Now-moment stretched into the short future and into the unlimited past (or Zamani). Sasa is
not mathematically or no numerically constant. The older a person is, the longer is his Sasa period.
The community also has its own Sasa, which is greater than that of the individual. But for both the
community and the individual the most vivid moment is the NOW point, the event of tense number 4.
Sasa is the time region in which people are conscious of their existence, and within which they project
themselves both into their short future and mainly into the past (Zamani). Sasa is in itself a complete or
full time dimension, with its own short future, a dynamic present, and an experienced past. We might
call it the Micro-Time (Little time). The Micro-Time is meaningful to the individual or the community
only through their participating in it or experiencing it.
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Em relacio ao conceito de Zamani, ele acrescenta:

O Zamani nao estd limitado ao que, em inglés, é chamado de
passado. Ele também tem seu préprio ‘passado’, ‘presente’ e
‘futuro’, mas em uma escala mais ampla. Podemos chami-lo
de Macro-tempo (O Grande-Tempo). O Zamani se sobrepoe
20 Sasa, e os dois nio sio separdveis. Sasa é parte constitutiva
dele ou desaparece dentro dele. Mas, antes que os eventos sejam
incorporados, a0 Zamani, eles devem se tornar realizados ou
atualizados dentro da dimensio Sasa. Quando isso ocorre, os
eventos retrocedem do Sasa para o Zamani. Entdo o Zamani
se torna o perfodo além do qual nada pode ir. O Zamani é o
cemitério do tempo, o periodo de término, a dimensio em que
tudo encontra seu ponto de parada. E o depésito final de todos
os fendmenos e eventos, o oceano do tempo em que tudo ¢é
absorvido por uma realidade que nao é nem depois nem antes.
[...] Por outro lado, o Zamani é o periodo do mito, dando
um sentido de fundamento ou ‘seguranga’ ao periodo Sasa; e
unindo todas as coisas criadas, de modo que todas as coisas
sejam abrangidas dentro do Macro-tempo. (MBITI, 1989, p.

22, tradugio nossa)®

As contribuigoes feitas por John Mbiti jd sdo axiomadticas quanto ao estabeleci-
mento de diferengas entre as perspectivas de tempo abordadas nessa se¢io, a perspec-
tiva de tempo linear e a perspectiva africana de tempo, contudo o didlogo apresentado
abaixo, com Sunday Babalola e Olusegun Alokan (2013), é necessdrio para que se
possa ampliar @ concep¢io africana de tempo.

Os professores Sunday Babalola e Olusegun Alokan (2013), do Departamento
de Estudos Religiosos da Universidade Joseph Ayo Babalola, no estado de Osun,
no artigo intitulado Conceito Africano de Tempo, uma Realidade Sécio-Cultural em
Processo de mudanga, a partir do didlogo com a obra de Mbiti (1989), ampliam o
conceito de tempo africano, tomando como ponto de partida o plano de fundo dos
dois grupos étnicos mais influentes da Nigéria, os Igbos e os Yorubds. Dialogando,

8 No texto-base: Zamani is not limited to what in English is called past. It also has its own ‘past’, ‘present’
and ‘future’, but on a wider scale. We might call it the Macro-time (Big-Time). Zamani overlaps with Sasa
and the two are not separable. Sasa feeds or disappears into the Zamani. But before events become
incorporated into the Zamani, they have to become realized or actualized within the Sasa dimension.
When this has taken place, then the events move backwards from the Sasa into the Zamani. So Zama-
ni becomes the period beyond which nothing can go. Zamani is the graveyard of time, the period of
termination, the dimension in which everything finds Its halting point. It is the final storehouse for all
phenomena and events, the ocean of time in which everything becomes absorbed into a reality that
is neither after nor before. [...] On the other hand, Zamani is the period of the myth, giving a sense of
foundation or ‘security’ to the Sasa period; and binding together all created things, so that all the things
are embraced within the Macro-time.
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também, com a obra do Nigeriano Chinua Chebe, 7hings fall apart, os escritores
explicitam como o fempo, para os igbos, é organizado a partir da concretude dos
eventos “anuais’ da comunidade, como o plantio do inhame, o Festival de Egun-
gun, etc. Babalola e Alokan (2013) assim enunciam:

Da discussao anterior, torna-se ébvio que o tempo no concei-
to africano, na era pré-colonial, estd vinculado ou relacionado
com os acontecimentos da época. O tempo linear era estranho
para as pessoas. Eles veem o tempo na perspectiva de realidade,
dominada pelos acontecimentos. Tempo para eles tem que ser
experimentado. Faz sentido para eles quando estd relacionado
com as estacoes, os fendmenos naturais ao redor deles. O tem-
po entdo nio era matemdtico ou numérico. E simplesmente

tempo como vivenciado pelas pessoas em relagio aos eventos ao

redor delas. (BABALOLA; ALOKAN, 2013, traducio nossa)’

A completude dos eventos ¢, também, um dos aspectos relevantes para os Yoru-
bas, de acordo com Babalola e Alokan, mas, sendo condizente com o pensamento
de Mbiti, eles também advogam para os aspectos econémicos e sociais, sendo eles
ratificados pela constincia de dois ditados na lingua yoruba presente no dia-a-dia
de ambas as comunidades: “Akoko ko duro de enikan (O tempo nio espera por nin-
guém) e Igba lonigba nka, (Hd sempre tempo relevante para qualquer assunto, para as
pessoas, etc..).” (BABALOLA; ALOKAN, 2013, p.146)"°

Ainda sobre a perspectiva iorubana, o pesquisador yorubd-Nigeriano, Félix
Ayoh’Omidire (2003), na sua obra A/e_o‘gbddﬂn ABC da Lingua, Cultura e Civiliza-
¢do lorubanas, faz consideragdes sobre a organizagao social do grupo iorubano que,
além de estabelecer um didlogo com os autores acima, também incrementa a con-
cepgdo africana de tempo. A respeito de um possivel calenddrio iorubano, o escritor
expoe o seguinte:

Mais do que uma mera ‘médquina’ do tempo, o calenddrio tra-
dicional iorubano serve, ainda hoje, para marcar o ritmo da
vida, ou seja, o ciclo das festas e rituais tradicionais, apesar da

globalizagao que estd fazendo de tudo para homogeneizar as

2 No texto-base: From the previous discussion, it becomes obvious that time in the African concept, at
the pre colonial era is tied to or related to the events of the time. The linear time was alien to the pe-
ople. They see time in the perspective of actuality, dominated by events. Time to them has to be expe-
rienced. It makes meaning to them when it is related to whether, seasons, natural phenomena around
them. Time then was not mathematical or numerical. It is simply time as experienced by the people in
relation to events around them.

1 No texto-base: “Akoko ko duro de enikan”, meaning time does not wait for anybody. “Igba lonigba nka’,
meaning that there is always the time of relevance for any issue, persons, etc.
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atividades humanas. Portanto, de algum modo significativo, o
ritmo da vida dos iorubanos contemporaneos ainda obedece
ao calenddrio tradicional na medida em que, mesmo em face
da carnavalizagio das manifestagoes tradicionais, alguns rituais
fundamentais que ligam as comunidades ao seu passado misti-
co/religioso ainda se mantem dentro do calenddrio tradicional.
Por isso que uma festa como “Qlgj6” dedicada ao orixd ngln
para a purificagio anual da cidade ancestral de Ilé-If¢ nunca
ocorre fora do més de ‘béll’ e o ato de veneragio e propiciagao
comunal de Qsun, na cidade de Osogbo, continua acontecen-
do impreterivelmente no més de “C)gt’m”. [...]

Embora a modernidade tenha mudado a favor do calenddrio
greco-romano de 7 dias, ainda perdura, em alguns contextos,
o calenddrio tradicional de uma semana contada apenas com
5 dias. Isso se verifica no ritmo de 5 dias das feiras comunais
que continuam a operar de cinco-em-cinco dias em todo ter-
ritério iorubano moderno. De certo modo, este calenddrio de
cinco-em-cinco dias é o que rege o ritmo da vida econdmica
das massas que usam este calenddrio para decidir em que ‘jé
0j& ¢ melhor realizar algumas atividades sociais e econdmicas
e os aworo de determinados orixds ainda continuam fazendo o
0s¢ de cada orixds no ciclo tradicional de cinco-em-cinco dias.

(AYOHOMIDIRE, 2003, p. 162-163)

Os aspectos apresentados por Ayoh’Omidire explicitam, com pujanga, a questao
da concretude dos eventos como marcadores temporais. Para além dessa questao,
na figura do culto aos orixds, percebemos, também, como o cardter mitico/religioso
¢ moldador desta organizacio filoséfica africana. E a partir deste, o cardter mitico/
religioso, que o escritor e Araba'" da cidade de Osogbo, no estado de Oxum, na
Nigéria, Ifsyemi Qsundagbénu Elebuibon, nos explica a origem e a formagio dos
dias da semana em lingua iorubana'?. As informagodes apresentadas pelo Araba vao
ao encontro daquelas postuladas pelo filésofo nigeriano Fayemi Ademola Kazeem
(2016) e, também, as de Bright ZorBari-Nwitambu e Sylva Ezema Kalu (2018).

A partir dos dados apresentados pelas intelectuais africanas, percebemos a or-
ganizacio do tempo, dentro das culturas iorubanas, a partir de duas perspectivas,
sendo elas: a perspectiva religiosa, popularmente chamada de organizacio tradicio-
nal, direcionada pelo culto aos orixds; e a perspectiva econémica, impulsionada,

maiormente, pela aderéncia africana ao calenddrio greco-romano, mas, ainda assim,

™ Titulo dentro da organizagio iorubana.
2 ELEBUIBON, Ifayemi Osundagbénu. Tunde Kelani. Yoruba days of the week. YouTube. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=DAfIAMUdW?7I. Acesso em: 3 de setembro de 2022.
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mantendo algumas especificidades. Com base nesses dados, expomos abaixo um

quadro organizacional para que se possa visualizar melhor o entendimento.

Tabela 1. Semana tradicional iorubana

7°Dia  Dedicado a Obatala, Sopanna, lyaami e Egungun
2°Dia  Dedicado a Orunmila, Esu e Osun

3°Dia  Dedicado a Ogun e Osoosi

4°Dia  Dedicado a Sango e Oya

Tabela 2. Semana iorubana expandida

Nome em Yoruba Correspondente Explicagao
0jé Aikii/ 0jé Isinmi Domingo Dia de ndo morrer
Dia de produzir, fazer prosperar.
0jo Ajé Segunda-feira
0jé Iségun Terca-feira Dia da vitéria, do sucesso.
Qjé-riri/Ojora Quarta-feira Dia do sacrificio
Quinta-feira O dia da chegada (dos nomes); do
0jébo/0jé Asése Déyé nascimento, recriagdo.
0jé Eti Sexta-feira Dia da procrastinagdo, do fracasso, de
fechar as portas.
0jé Abd Méta Sabado Dia das trés sugestdes, da associagdo.

O segundo quadro reproduzido acima apresenta uma mescla de informagdes que

incorporam elementos da cultura tradicional iorubana, com referencialidade no caré-

ter mitico-religioso do povo — aquilo que Mbiti (1989) classifica como ontoldgico —,

até as prdticas econdmicas e culturais. A disposicio, contudo, de elementos que vao

desde a referéncia a Exu, da chegado dos nomes dos dias da semana ao 4iyé, o mundo

fisico, as préticas de organizagdo e planejamento social, evidencia, dessa maneira, o

abalo desse sistema filos6fico africano, consequéncia da imposicio do tempo linear,

levado ao continente africano pelos europeus no regime da coloniza¢io e Escravidao.

Acerca desse processo, Babalola e Alokan (2013) nos dizem o seguinte:

As atividades dos missiondrios em toda a Africa marcaram o ini-

cio da alfabetizagao entre as pessoas. A populagio inculta come-

¢ou a adquirir treinamento bdsico em rudimentos de educagio,

ou seja, leitura, escrita, destreza numérica e aritmética bésica. Es-

sas atividades de alfabetizacio foram tremendamente a favor do

conceito de tempo entre os africanos. A énfase mudou da mera

relacio do tempo com eventos, fend6menos naturais e o clima.
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As pessoas comegam a ver a necessidade de calcular o tempo da
maneira moderna. De alguma forma, alguns observaram depre-
ciativamente esse periodo como um dos males do principio de
assimilacio que foi introduzido pelos colonialistas, especialmente
os franceses. Isso porque o principio da assimila¢io enfatizava a
submersao dos valores culturais, ideias, filosofias etc. do povo nas
crencas culturais e modos de vida dos colonialistas. (BABALO-
LA; ALOKAN, 2013, p. 145, tradu¢io nossa)"’

Fayemi Kazeem (2016) apresenta um discurso que dialoga com as ideias postas

acima, sustentando que

A cultura jorubd estd em processo de transi¢io de uma visao de
mundo tradicional e indigena para uma visdo moderna. O tempo,
como elemento importante da cultura do povo, também nao ¢é
excecdo a essa transicao cultural. A forma tradicional de contar o
tempo na comunidade cultural Yortibd estd desaparecendo, espe-
cialmente entre as novas geracoes e nos nervos urbanos. As gera-
¢oes mais velhas dos iorubds e os nao letrados que residem nas 4reas
rurais ainda mantém a nogio tradicional de contagem do tempo.
Em outras palavras, apesar da baixa consciéncia do sistema de tem-
po tradicional e suas crengas associadas nas sociedades iorubds con-
temporineas, a nogao tradicional de tempo sutilmente continua a
viver nas mentes das geracdes mais velhas, no folclore dos povos,
nas literaturas orais e em alguns aspectos de préticas culturais.

No entanto, para a maioria dos iorubds contemporineos, a
compreensdo indigena do tempo estd se tornando histéria.
Desde o advento da alfabetizagao pelos missiondrios europeus
e o contato com os primeiros exploradores europeus, hd uma
mudanga crescente no conceito tradicional e na medi¢ao do
tempo. As religides proselitistas do cristianismo e do islamismo
na cultura iorubd influenciaram e desbancaram muitos aspec-

tos das crengas iorubds como “impuras”, crengas relacionadas a

B No texto-base: The activities of missionaries across Africa marked the unset of literacy education
among the people. The uneducated populace began to acquire basic training in rudiments of education,
i.e. reading, writing, numerical prowess and basic arithmetic. These literacy activities were tremendou-
sly in favour of time concept among Africans. With development in the act of reading and writing, time
concept began to experience the process of change. Emphasis shifted from mere relation of time to
events, natural phenomena, and whether. The people begin to see the need for calculating time in the
modern way. Somehow, some have derogatorily observed this period as one of the evils in the principle
of assimilation which was introduced by the colonialists, especially the French. This was because the
principle of assimilation emphasized the submersion of the people’s cultural values, ideas, philosophies
etc. into the cultural beliefs and ways of life of the colonialists.
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contagem do tempo tradicional inclusive. (KAZEEM, 2016, p.
34,35, traducao nossa)'

A partir do que fora explorado até aqui, nao se pode perder de vista que o escru-
tinio feito sobre o zempo, dentro da cultura iorubana, partiu do aspecto do dia da
semana justamente por ser uma caracteristica explorada por diversos pesquisadores
e pesquisadoras. Entretanto é preciso ressaltar que uma andlise mais detalhada, o
que nao é o propésito desse espago de escrita, adentrard a uma série de outros ele-
mentos inerentes 2 referida cultura, apresentando formacoes filoséficas mais com-
plexas e basilares. Nesse sentido, o trabalho do filésofo Fayemi Ademola Kazeem,
Time in Yoruba Culture (O Tempo na Cultura lorubana) é o referencial mais abran-
gente ao qual que tivemos acesso.

Retomando a centralidade dessa discussao, que é perceber as perspectivas de zem-
po linear e tempo africano, faz-se necessdrio sinalizar que, a partir dos aspectos colo-
cados pelas pessoas intelectuais, jd é notéria as divergéncias apresentadas quanto as
perspectivas aqui analisadas. Apesar disso, concluimos que é importante citar algumas
caracteristicas inerentes a cada grupo, dispostas na tabela abaixo, por nés elaborada.

Tabela 3. Caracteristicas das perspectivas de tempo linear e africano

Perspectiva de Tempo Linear Perspectiva de Tempo Africano
Espacialidade construida com finalidade a Espacialidade construida com finalidade
um futuro eterno, projetado pela visdo de comunitaria na qual o passado é o

mundo judaico-cristdo; direcionamento das agdes;
O tempo como unidade de medida Compilado de eventos socialmente e
associada, inexoravelmente, a producdo de culturalmente construidos;

bens materiais, impulsionada pelo capital e
os ideais de modernidade;

O tempo como expressdo matematica, O tempo como enxerto ontol4gico, mitico/
desligado de uma construgdo sociocultural; religioso;
O tempo como ferramenta de uso. O tempo como unidade maleavel;

O tempo como uma pratica egocéntrica. O tempo como pratica bipartida, o individuo
e 0 comunitario.

* Tradugdo nossa. No texto-base:
Yoruba culture is in the process of transiting from a traditional and indigenous worldview to a
modern outlook. Time, as an important element of the people’s culture is also not an exception to
this cultural transition. Traditional way of reckoning time in Yoruba cultural community is fading,
especially among the new generations and in the urban nerves. The older generations of the Yoruba
and the uneducated among them who are residing in the rural areas still hold the traditional notion
of time reckoning. In other words, despite the low consciousness of the traditional time system and
its associated beliefs in contemporary Yoruba societies, traditional notion of time subtly continues to
live in the minds of the older generations, in the peoples’ folklores, oral literatures, and some cultural
practices.
However, for majority of the contemporary Yorubas, the indigenous understanding of time is aptly
becoming history. Since the advent of literacy by the European missionaries and the contact with
early European explorers, there is increasing change in the traditional concept and measurement of
time. The proselytizing religions of Christianity and Islam in Yoruba culture influenced and displaced
many aspects of Yoruba beliefs as ‘unholy’, beliefs related to traditional time reckoning inclusive.
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A partir do quadro apresentado acima, percebemos que as palavras do queniano
John Mbiti sdo certeiras ao declarar que,

Na sociedade ocidental ou tecnoldgica, o tempo é uma merca-
doria que deve ser utilizada, vendida e comprada; mas, na vida
tradicional africana, o tempo tem que ser criado ou produzido. O
homem nao é escravo do tempo; em vez disso, ele produz quanto

tempo ele quiser. (MBITT, 1989, p. 19, tradug¢do nossa)"®

A possibilidade de produgio de tempo, de que nos fala Mbiti, ¢ justamente o caso
observado na peca A Morte e o Elesin do Alafain, escrita por Wole Soyinka. A partir
desse exemplo, podemos observar alguns dos aspectos discutidos pelos intelectuais.
O tempo espago do grupo étnico, elaborado numa espacialidade comunitdria na
qual, mesmo havendo individualidades, o ex nao se sobrepée a existéncia do comu-
nitdrio; dai vem o compromisso de Olunde de retornar para a sua terra e cumprir
os rituais de sua competéncia. O tempo do proprio ritual é maledvel e tecido em
intersticios do préprio tempo, isso é, ele, o tempo-ritual, apresenta uma formagao
que ¢ ontoldgica, mitico-religiosa e eventual. Dessa maneira, a concretude do even-
to ritual ndo sé demarca o préprio tempo-espago, como também reencena o tempo,
coletivo e individual, na produgio do que se poderia chamar de rizoma ou devir
tempo. A essa questio, estio atreladas, além dos rituais que sio performados diaria-
mente, nas culturas iorubanas, a morte, sobretudo a morte do Alaafin, assim como o
transe-orixd. O fempo nio espera por ninguém, mas hd, ainda assim, a possibilidade
de se construir o zempo nos casos e questoes que demandam um escrutinar mais
atento e complexo, como ¢é o caso, por exemplo, da morte performada por Olunde.
Se ndo houvesse esse cardter maledvel e de produgao do zempo, o seu sacrificio seria
intangivel, do ponto de vista da composicao do tempo macro, e da renovagio do axé
comunitirio daquele grupo étnico.

Essa andlise nos faz lembrar que, Mbiti (1989) é taxativo ao afirmar que, para a
concepedo africana de tempo, nao hd futuro. Apesar disso, Babalola e Alokan (2013),
partindo da antiga organizagao da cidade de Oyo, cuja perspectiva de futuro era
sempre alvejada ao desenvolvimento de um bom Alaafinzado, e isso significava um
futuro de atmosfera pacifica, discordam da generalizagao feita pelo filésofo, acres-
centando que “O futuro é muitas vezes rigorosamente planejado para aumentar o
progresso e a estabilidade na vida econdmica e social das pessoas.” (BABALOLA;
ALOKAN, 2013, p. 146) A explicacio proposta por Johnson (1921), acerca dos
tempos verbais na lingua iorubana é, também, de grande valia, para o entendimen-

to da questio posta:

> No texto-base: In western or technological society, time is a commodity which must be utilized, sold
and bought; but in traditional African life, time has to be created or produced. Man is not a slave of
time; instead it makes as much time as he wants.
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Existem apenas trés tempos em iorubd, propriamente falando,
o pretérito, o incompleto e o futuro. Uma agio que acabou
de ser feita é uma agao concluida e, portanto, passada; uma
agao imediata é incompleta, consequentemente, o que pode ser
considerado presente pode se fundir na a¢io concluida, e é,
portanto, tomado como pretérito, ou no incompleto, conforme
o sentido exigir. O verbo simples é sempre expresso no pretérito
indefinido ou pretérito, por exemplo, Mo lo, eu fui; Mo we, eu
lavei; O rerin, ele riu ou ri; O joko, ele se sentou ou se senta. Os
tempos completos, passado ou presente, sio expressos prefixan-
do a particula # antes do pretérito, por exemplo, Mo ti wg, eu
lavei ou tinha lavado. O ti 19, ele foi ou tinha ido. O tempo in-
completo é formado prefixando a particula 7 (ou ng) ao verbo,
por exemplo, Emi fiwe, estou lavando. Emi firerin, estou rindo.
O tempo futuro é formado colocando a particula yio (contraida
para o) antes do verbo, por exemplo, Emi yio we, eu lavarei.
Emi o lg, eu devo ir. Awa o maha y0, estaremos regozijando.
O futuro completo (ou segundo futuro) ¢ formado pela adicao
das particulas que indicam o futuro e os tempos completos ao
verbo, por exemplo, Emi yio ti we, eu terei lavado. Emi o ti lo,
eu terei ido. (JOHNSON, 1921, p. xlvi, xllvii, tradugao nossa)

Como podemos observar acima, a generalizagdo, nesse caso, da auséncia de

futuro, nao apresenta uma sustentagao que dé conta da medida a ser abarcada. To-

davia ela serve para alertar-nos da compreensao sociocultural que se tem da ideia de

futuro; da prevaléncia de auséncia desse tempo em um apanhado de grupos cultu-

rais; e da perspectiva filos6fica, inerente a cada comunidade, quanto aos substratos

que subjazem 4 nogiao de tempo futuro. Observando dessa perspectiva, pode-se

notar que

Primeiro, ¢ totalmente incorreto supor que os africanos, mesmo
no periodo pré-cientifico, nao tinham um pensamento filosé6fi-
co indigena no que diz respeito ao conceito de tempo. O con-
ceito de tempo é uma concepgao filoséfica, sécio-cultural que,
muitas vezes, faz parte da identidade de qualquer sociedade de
pessoas. Em segundo lugar, como quaisquer outros grupos ét-
nicos do mundo, os africanos também tém consciéncia do tem-
po. No entanto, o ritmo das atividades socioecondmicas pode
ser lento. Isso nio é razao suficiente para afirmar que eles nao
sao conscientes do tempo. Em terceiro lugar, como quaisquer

outros grupos étnicos do mundo, as ideias africanas de tempo
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sa0 altamente filoséficas. O tempo, para eles, estd além dos fe-
ndémenos socioculturais naturais. Também ¢ entendido em sua
concepgao ontoldgica. Mbiti usou efetivamente a palavra swah-
ili, Zamani, para descrever os trechos do tempo na eternidade
atemporal. O povo Yoruba também vé o tempo além do que é
vivenciado fisicamente. Estende-se ao periodo da vida apés a
morte, o reino dos ancestrais. (BABALOLA; ALOKAN, 2013,
p- 147, tradugao nossa)'®

Embora o conceito de tempo africano proposto por Mbiti (1989) abarque, em
sua constituigo, elementos que sdo inerentes a realidade de diversos grupos e povos
africanos — o que explicaria o uso do termo de forma generalizada, no singular —,
parece-nos conveniente, devido as pequenas especificidades apresentadas, advogar
para o uso do termo no plural, pensando assim perspectivas africanas de tempo.

Como ja explorado acima, depreendemos que as perspectivas africanas de tempo
formam um arcabougo filos6fico de extrema complexidade, exigindo o aprofunda-
mento de pesquisas especificas tanto no tema, como nas comunidades especificas
que se deseja pesquisar. E interessante pontuar esta complexidade, pois, ¢ a partir
dela que podemos pensar os afluentes-galhos da 4drvore-mie-Africa, estendidos As
Américas através da afrodidspora.

Como j4 é sabido por nds, a heranga das pessoas africanas, trazidas para o Brasil
sob o regime da Escravidao, ficou cristalizada, dentre outros aspectos, maiormente,
na religiao, dando maior visibilidade, nesse cendrio, a formagao dos Zerreiros de
Candomblé. Quando adentramos esses espagos, percebemos que, neles, o que foi
preservado foi um extenso lastro da organizagao social, politica, religiosa, cultural
africanas; as cosmovisoes dos povos que aqui chegaram pela didspora forcada. Em-
bora os efeitos da colonizagao tenham se instaurados nas terras de cd também, o que
implica a consciéncia de uma cultura pautada na linearidade do tempo, ainda assim,
podemos dizer que as comunidades brasileiras de terreiros vivem uma dualidade
temporal; uma que jd é a imposta pelo Cis-tema, o tempo linear, e a outra que é o
tempo-imagético. E justamente sobre esse tiltimo que falaremos agora.

6 No texto-base: First, it is totally incorrect to assume that Africans, even at the pre - scientific period,
have no indigenous philosophical thought as far as time concept is. Time concept is a socio- cultural
philosophical conception which is often a part of the identify of any society of people. Second, like any
other tribes of the world, Africans are also time conscious. Although, the pace of socio- economic acti-
vities might be slow. That is not enough reason to affirm that they are not time conscious. Thirdly, like
any other tribes of the world, Africans ideas of time are highly philosophical. Time to them is beyond
the natural socio- cultural phenomena. It is also understood in its ontological conception. Mbiti has
effectively used the Swahili word, Zamani to describe the stretches of time into timeless eternity. The
Yoruba people also see time beyond what is experienced physically. It stretches to the period of the life
after death, the realm of the ancestors.
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Hasteando a Bandeira de Tempo -
Tempo-imagético-espiralar

Para pensar a ideia de tempo, construida e vivida na/pela didspora africana no
Brasil, maiormente nos espacos ditos “religiosos”, partiremos do conceito de tempo-
-espiralar, desenvolvido pela doutora Leda Maria Martins (2021), que jd dd conta
de boa parte do entendimento que se quer nesse trabalho, focando, contudo, no
cardter imagético que o compée em face do seu espelhamento com as perspectivas
africanas de tempo. As nossas elaboragoes partem, significativamente, das relagoes
estabelecidas entre os Terreiros de Candomblé, com foco, sobretudo, na cosmovi-
sa0 nagd, herdeira, maiormente, das tradigdes iorubanas.

Na obra Performances do tempo espiralar poéticas do corpo-tela, a pesquisadora
Leda Maria Martins (2021) elabora o conceito de tempo espiralar, partindo da re-
criagdo, reterritorializacdo dos valores, gnose, cosmovisoes africanas no territério
brasileiro. Alicercada, maiormente, nos estudos de performance, ela constréi sua
argumentacao a partir das dimensoes multiplas que o corpo pode alcangar, exercer,
ser posicionado como constituido e constituinte dos processos performdticos. Por
seu corpus se constituir, principalmente, das investigagoes acerca dos Reinados e dos
Congados, ambas manifestagoes afro-brasileiras de cunho “religioso” remanescentes
das culturas bantas no Brasil, a maior parte das suas observagoes estd concentrada
na perspectiva Bantu-Kongo-Africana, partindo, assim, do didlogo extensivo com
o intelectual congolés Kimbwandende Kia Bunseki FuKiau. (MARTINS, 2021).
Dessa maneira, falando sobre o conceito de tempo espiralar, a intelectual brasileira
nos diz o seguinte,

Espiralar é o que, no meu entendimento, melhor ilustra essa
percepgao, concepegao e experiéncia. As composigdes que se se-
guem visam contribuir para a ideia de que o tempo pode ser
ontologicamente experimentado como movimentos de rever-
sibilidade, dilatagio e contenc¢ao, nao linearidade, desconti-
nuidade, contra¢io e descontragio, simultaneidade das instan-
cias presente, passado e futuro, como experiéncia ontolégica e
cosmoldgica que tém como principio bédsico do corpo nao o
repouso, como em Aristdteles, mas, sim, o movimento. (MAR-

TINS, 2021, p. 23)

As possibilidades de deslocamento e recria¢io, a constdncia do movimento
como energia motriz, s3o as reverberagoes que se engalham do tronco do tempo espi-
ralar. E pensando, justamente, na imagem do espiral, suas curvas que se relacionam

com uma energia central, mantendo uma uniformidade organizacional que elabora
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o todo, mas mantem a singularidade dos movimentos. Interessa-nos, observar, mais
de perto, o cardter imagético que ¢é estabelecido por essas temporalidades curvas
numa relagio que estabelece tempo e memdria. A essa relagio, especificamente, cha-
mé-la-emos de tempo-imagético-espiralar.

O cardter imagético do tempo-espiralar se constrdi a partir da experiéncia negra
na afro didspora, constituindo-se, assim, de fragmentos das perspectivas africanas
de tempo e espago gestadas em um cendrio de escassez de recursos, precariedade da
cidadania humana e submissao aos diversos tipos de violéncia. O cendrio que en-
tremeia o processo formativo dessa perspectiva afro-brasileira é remetente ao espa-
¢o-tempo da colonizagao e da Escravidao no Brasil, porém o escopo pretendido pelo
tempo-imagético-espiralar é, pois, a reconstrugao dos valores temporais africanos a
partir da recriacdo de imagens. As imagens tencionadas nos Terreiros de Candom-
blé formam uma unidade-coletiva que caracteriza o aspecto brasileiro, como tam-
bém evidenciam a pluralidade na diversidade dos povos pertencentes a cada grupo
(Candomblé de Ketu, Jéje, Nagd, Angola) e o seu sincretismo em solo Verme-
lho. A experiéncia vivida produz imagens, justamente, por nao se tratar, de forma
igualitdria, da experiéncia do tempo-macro (MBITI, 1989), ou seja, aquele vivido
pela comunidade e no espago-tempo forjado da comunidade. Por outro lado, se
levarmos em consideragao as diversas praticas sincréticas estabelecidas pelos povos
africanos aqui no Brasil, entre si, entre os povos autictones e os portugueses, é facil
notar que o que se preservou, sob a égide da tradi¢do — e como j4 fora mostrado
nesse trabalho —, é um conjunto de praticas hibridas cuja centralidade pretendida
sdo os valores africanos de cada grupo. E em vista disso que a ideia de imagem d4
conta da abrangéncia que se quer alcangar, mas que se ¢, no plano das ideias e da
concretude, uma reproducio imagética dos outros. Ser imagem nao constitui, nessa
perspectiva, uma suposi¢ao rebaixada, mas, sim, uma eleva¢io e demonstragio de
forca e agenciamento politico, uma vez que essas imagens sio criadas e distribui-
das dentro de um cendrio que, massivamente, concorre contra elas, sufocando-as,
apagando os seus referencias de criagao e impondo-lhes, o tempo todo, uma outra
filosofia de mundo, alienigena. Os elementos e aspectos que constituem o cardter
imagético do tempo-espiralar sao diversos e podem ser observados e analisados a
partir de uma pluralidade de perspectivas. Sem embargo, para a explanagao que se
fard aqui, concentrar-nos-emos nos elementos citados a frente, partindo, mormen-
te, da perspectiva religiosa, por ser essa a correspondente mais pujante signatdria
da heranga africana no Brasil: O inkisi Kitembo, a feitura do santo, e a orixd Exd".

Um dos elementos mais pujantes, que compoe as imagens do tempo-espiralar, é
o Nkisi, nome dado as divindades dos Terreiros de Candomblé de Angola, Kitem-

7 Embora a construgdo social afro-brasileira tenha construido Exd, enquanto categoria genérica, maior-
mente, como uma figura masculina, sendo tratado com os pronomes masculinos, é preciso ressaltar
que orixa Exd ndo possui género. Dessa maneira, como ndo ha um pronome neutro na lingua portugue-
sa, esse orixa sera representado, neste trabalho, a partir de uma l6gica binaria, ora sendo referido como
ele, noutras referida como ela.
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bo, popularmente chamado e conhecido como Zempo. Os Terreiros de Candomblé
de Angola sio signatdrios da cultura dos povos Bantu-Kongo no Brasil. A respeito
do vocibulo nkisi, o pesquisador brasileiro Tigand Santos (2019), na sua obra A
cosmologia africana dos bantu-kongo por Bunseki Fu-kiau: traducio negra, reflexies e
didlogos a partir do Brasil, assim nos diz,

Nkisi é remédio e feitigo: é estdtua sagrada onde se assentam energias-mistério.
Essa palavra, que nos terreiros de Candomblé, de linhagem Congo-Angola, nomeia
a divindade que cuida das pessoas em todo seu percurso no mundo fisico, vem do

verbo kinsa — ‘cuidar’. (SANTOS, 2019, p.173)

Kitembo, embora seja um nkisi maiormente cultuado nos Ter-
reiros de Angola, sua primazia atravessa a experiéncia religiosa
afro-brasileira, estabelecendo culto em diversos outros Terreiros,
de outras nagdes. A representagio dele, dentre outros elementos,
é feita a partir do hasteamento de uma bandeira branca, tam-
bém conhecida como Bandeira de Tempo. Na Bahia, um dos
primeiros elementos que é usado para identificar um Terreiro
de Candomblé ¢ a bandeira de Tempo. Este nkisi estd ligado a
concepgio do tempo. A respeito desta fora divina, o lider reli-

gioso e estudioso Tata Kewaluango nos ensina que:

Quando a gente fala de Kitembo, a primeira coisa que a gente pensa é o nome.
E, com relagao ao nome Kitembo, numa tradugio fria, numa tradugio simplista e
direta, t4 ligado ao ar: vento em movimento ou vento forte. Essa é a tradu¢io mais
encontrada nos diciondrios. Dai, a gente jd consegue perceber do que se trata essa
divindade; o que que ela representa em geral. Mas, dentro do culto Bantu, podemos
encontrar, no Brasil, diversos outros nomes. Eu tenho aqui alguns: Dembua, Tem-
bo, Kaidji, Lundiambanda, kitembo e, na verdade, para nés aqui no Brasil, sim-
plificamos criando a palavra ou usando a palavra Tempo. [...] Tempo estd ligado,
diretamente, ao clima, as estagoes climdticas. E dessa forma... essa é a forma mais
prética na nossa casa de santo. Outra coisa que tem uma ligacdo muito forte com
o Tempo é... e isso, também, a gente pode confirmar e fazer link com as pesqui-
sas apresentadas, é que Tempo, ele também tem, uma... uma... fungio medicante.
Assim como Kavungo e algumas outras divindades. Mas Tempo tem uma funcio
medicante, principalmente, com doencas e enfermidades ligadas as hemorragias.
Entao, isso é uma coisa que a gente ja tinha, mas que eu descobri agora, ha pouco
tempo, em algumas pesquisas. Que também ¢ utilizado em rituais, em cultos afri-
canos, com essa mesma finalidade. Entao, a gente consegue fazer o link. E, s6 para
registrar, eu acho que, aqui, ninguém tem a intengao, pelo menos nio eu, de tentar
resgatar algo da Africa para ser colocado como correto e feito aqui no Brasil. Mas eu
acho interessante fazer o caminho inverso, utilizar o que a gente pratica nos nossos
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terreiros, mas entender da onde surgiu isso e porqué. Porque tudo, de certa forma,
tem uma origem e deve ter uma explicagdo. Basta a conseguir fazer esse link e criar
o entendimento. [...] Seguindo este pensamento, do Tempo estar ligado ao clima,
para nossa casa, para nossa familia, entendemos que o tempo estd representado nas
quatro estagoes climiticas: primavera, verdo, outono e inverno. E, dessa forma,
agente pratica em nossa casa. Apesar de vérias raizes utilizarem varios caminhos ou
qualidades, ou... enfim, subdivisoes do Tempo, a gente trabalha com quatro. Que
¢, a primavera, verdo, outono e inverno. Sendo Moilé a divindade que representa
a primavera; Capelencongo, que representa o verao; Abanganga, o outono; e Mo-
runganga, o inverno. [...] Uma outra forma da gente identificar a diferenca dessas
divindades é... as cores que elas usam. Entéo, por exemplo, para nés, o nkisi Moild,
que representa a primavera, ele tem as cores representadas, o azul, o vermelho e o
branco. Enquanto Capelencongo, ele usa somente o verde e preto; Abanganga, o
verde, vermelho e branco ou verde e branco; e o Morunganga, o azul, vermelho e
branco. Essas divindades sdo representadas nas suas vestes com essas cores e nas suas

contas.'®

O discurso apresentado por Kewaluango, além de nos apre-
sentar a reconstru¢ao imagética no seu Terreiro, uma Casa de
Angola, acerca do nkisi, estd florido de informagoes e caracte-
risticas dos povos bantu. Estas caracteristicas fazem mengio ao
micro e macro tempo (MBITT, 1989) 4 medida em que nos apre-
senta os conhecimentos e saberes de um determinado povo, o
conhecimento medicinal, o conhecimento climdtico, ambos
alicercado numa perspectiva mistico-religiosa. Por outro lado,
levando em conta que o swahili ¢ uma lingua de origem bantu,
0 processo intercomunicativo, das cosmovisoes, ¢, duplamen-
te, performado, atualizado. Um outro ponto interessante de se
notar no didlogo do lider religioso ¢, justamente, o conflito de
ideia que se deixa evidenciar a partir da fala, ao tratar da bina-
ridade original vs falso. O “mal-estar” do palestrante, ao negar a
busca do conhecimento africano como forma de legitimar a sua
prética sacerdotal, é, pois, um reflexo dessa composicao tempo-
-imagético-espiralar. A necessidade de olhar para o continente
africano e depreender suas préticas culturais do tempo de ago-
ra apresenta-se como um exercicio politico e de emancipagao
para alastrar o campo das tecnologias negras, noutras palavras,

o afrofuturismo. Fazer este exercicio na empreitada de atualiza-

8. KEWALUANGO. Painel sobre Kitembu - Tata Kewaluango, Tata Muiji, Tata Sergio Jitumungongo - Tata
Walter Nkosi. Youtube. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=hbSjcp9HYFg Acessado em
03 de setembro, de 2022.
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a0 ou deposicao de elementos jd consagrados pela tradicio do
tempo-espago é um jogo falacioso, visto que, como observado
anteriormente, o denominador comum da equa¢io nio mu-
dard, apenas as conjunturas, do micro e macro tempo, estarao

postas em outras posigoes.

Um outro aspecto que compde o tempo-imagético ¢ a feitura de santo. Este
ritual inicidtico pode ser considerado como uma forga de transformagio ou a aber-
tura de um portal para um “novo mundo”.

Partindo da concep¢io dos Nagos, maiormente representados pelos terreiros de
nagio ketu, quando nos referimos a ela, « feitura, como uma for¢a de transforma-
a0 ¢, justamente, porque a pessoa pertencente ao ¢gbé, a comunidade de terreiro,
0 acesso aos protocolos rito-sociais s6 lhe é permitido quando de sua passagem pelo
ritual de iniciagio, uma vez que

A iniciagao de adeptos para sua consagragao as divindades constitui uma das
caracteristicas centrais do Candomblé e comporta uma mudanga do papel e stazus
do individuo em relagao ao grupo social. Seguindo Turner, que ampliou os con-
ceitos desenvolvidos por Van Gennep para analisar os ritos de passagem, podemos
dividir o processo de iniciagio em trés estdgios: separagio, transi¢io (oposi¢ao, mar-
ginalidade ou liminearidade) e posterior reintegragio social. [...] Esse processo de
transformacio “existencial” é expresso em diversos estdgios rituais e na terminologia

a eles associada. (PARES, 2018, p. 324)

Essa “transformacao existencial”, dentro da organizacio hierdr-
quica dos Terreiros de Ketu, pode ser percebida, maiormente, a
partir das seguintes categorias: a Abiydn'’ — pessoas pertencen-
tes & comunidade, mas que nao passaram pela feitura do santo

¢’ — pessoas iniciadas, mas que nio completaram o

— 0 j)/dw
ciclo minimo de obrigagées, ritos-sociais para com o seu orixd e
a comunidade —; e, por fim, a Egbonmi, pessoa que concluiu o
ciclo minimo de obrigacoes. Dessa maneira, a feitura funciona
como um marcador espago-temporal cuja prerrogativa estd ali-
cercada nela, o ponto “inicial” e nas obrigagdes que se tem com
o sagrado e o social. Assim sendo, como também j4 visto na

se¢do anterior, o ritual de iniciagdo constréi o tempo-espago da

¥ O primeiro degrau na escala religiosa; usa contas do seu 0risa, ja passou pelo ritual do bori, mas ainda
ndo foi iniciado. E a fase da observagdo e do conhecimento da casa que vir4 inicia-lo. (BENISTE, 2010, p.
242-243)

2 f o recém-iniciado no culto, sendo que esta denominacdo ird acompanha-lo somente até a obrigaco
de 7 anos, que marca o final da sua iniciagdo. O momento em que se torna iyawé é quando a pessoa sen-
ta no apere, durante a iniciagdo. Outro termo equivalente é adéstiu. Embora o termo lyaw¢ signifique
esposa, conforme vimos anteriormente, ele é usado tanto para homem como para mulher no Brasil.
(BENISTE, 2010, p. 242)
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senioridade que, embora estejamos falando da existéncia de uma
sociedade dentro de uma sociedade maior, regida pelo zempo
linear, é alicercada em pressupostos iorubd-africanos. Nesse en-
tendimento, uma pessoa que passou pela feitura de santo aos
cinco anos de idade (tempo linear), antes de uma outra que

passou aos 53 anos, ela é, pois, uma mais velha dentro do egbé.

Por outro lado, a perspectiva da feitura de santo como portal, lugar que d4 aces-
so, reside, justamente, na possibilidade de acessar outros ritos-sociais que sé sao
permitidos aqueles e aquelas cuja inser¢ao é materializada no ritual inicidtico.

A despeito da constatagio acima ser feita a partir da perspectiva Nago, este
modelo se repete em Terreiros de outras nagées, respeitando as suas peculiaridades.
Sobre isso, reproduzimos abaixo as palavras de Parés (2018), que nos apresenta os

pardmetros partindo da concepgiao dos Jéjes:

Primeiro, a nedfita ou candidata experimenta uma “morte ri-
tual”, da qual se fala vodsin hir asi (o vodum matou a mulher), e
ela permanece vdrios dias prostrada no chao. Nesse momento, a
vodunsi é chamada de /an cyo (o caddver do vodum). Esse esta-
do ¢ seguido de uma “ressureicao ritual”, conhecida como Aiin
finfon (acordar o vodum), que inaugura a nova vida espiritual
da vodunsi. Esse estdgio ¢ seguido de um periodo de treinamen-
to, no qual, através da experiéncia de vdrios processos rituais e
de aprendizado, a vonddnsi adquire uma nova personalidade

ou “identidade espiritual”. (PARES, 2018, p- 325)

Em vista do que fora argumentado acima, percebemos, assim, que a feitura
de santo compde mais um dos aspectos que dao corporeidade ao tempo-imagético-
-espiralar, produzindo um tempo-espago que margeia a linearidade de um tempo
estabelecido.

Dando continuidade aos elementos que constituem o tempo-imagético-espira-
lar, falaremos agora do componente mais substancial, sendo ele Exu.

Um provérbio iorubano diz que Exu matou um pdssaro ontem com uma pedra
que atirou hoje. A prépria sentenga que ¢ colocada para nés, pessoas ocidentalizadas,
j4 nos causa um estranhamento que ¢é tipico das pessoas que sio adestradas pela
perspectiva de tempo linear. A impossibilidade de uma agao do presente reverberar
no tempo-espago do passado é uma mdxima que nos eleva 2 uma estranheza quase
que absurda. Contudo, para as pessoas de santo, a constru¢ao tempo-espacial ¢ a de
um tempo espiralar no qual o tempo como instincia narrativa, submetido a fungao
de narrar, dd espago & uma corporeidade-temporal que é constituida das relagoes
entre o préprio tempo e o corpo, a memoria, a performance, a produgio de sabe-
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res, a capacidade de ser descontinuadamente e nio linear. (MARTINS, 2021) E
partindo desse entendimento que analisamos a figura de Exti como mais um dos
expoentes que constroem o cardter imagético desse tempo espiralar.

O culto a Exd, na formagao religiosa afro-brasileira dos Terreiros de Candom-
blés, estd presente na maioria dos Terreiros. Embora Exti seja uma orix4, divindade
dos grupos iorubanos, o seu culto, nos Candomblés de diversas nagies, estd atrela-
do, dentre outros fatores, a relagao estabelecida entre ela e o tempo. Exti ¢, portanto,
um “principio dindmico e de expressio de tudo o que existe, sem ele todos os ele-
mentos do sistema e seu devir ficariam imobilizados, a vida nio se desenvolveria”.
(SANTOS, 2012, p.141)

Tendo em vista que a construgao do tempo-imagético-espiralar é uma constru-
¢ao orginica, o seu cardter maledvel, acima de todos os aspectos, ¢ propiciado,
pois, por Exd. A sucessdo de eventos que compéem o tempo, como também a sua
existéncia per si, s6 existem por conta da for¢a motriz da guardia das encruzilha-
das. Para que possamos nos aprofundar ainda mais, filosoficamente, nas concep-
¢oes de Exu, gostaria de destacar trés delas que consideramos importante para
o entendimento que estamos criando aqui, sdo elas: Est-Ona, Esh-Ojise e Esu
Ojise-ebo (SANTOS, 2012)

No que diz respeito ao acontecimento dos eventos, sejam eles de qualquer na-
tureza, a esséncia de Exu estd presente, pois, ela, a orixd, é a Ginica responsdvel pela
manipulacio do ase, “o principio que torna possivel o processo vital” (SANTOS,
2012, p. 40). Tendo em vista que tudo aquilo que existe, animado ou inanimado,
possui o seu Exti — pois ele é a condigao sine qua non para a existéncia —, o tempo
como uma constru¢ao espago-temporal estd sob a jurisdigao desse orixa, estabelecen-
do, assim, uma relagdo tao intrinseca que criard o solo propicio para a existéncia de
outros elementos advindos desta co-atuagao/co-formagio/interdependéncia.

Ext na sua condi¢io de mensageiro, Esﬁ-@jisc, $6 0 ¢ por conta da sua agéncia
e dominio do ase e do espago-tempo que é entendido sobre a perspectiva de tempo. A
manipulacio das informagoes e os processos comunicacionais, dentro das comuni-
dades iorubanas e de terreiros, sao agenciadas a partir de uma encruzilhada, possibi-
lidades multiplas do movimento, da observa¢ao, da posicionalidade e das tomadas
de decisao. Este cardter multiplo é o Gnico existente para dar conta da cosmovisao
centrada no Orun e no Aiyé (BENISTE, 2010).

Por outra via, enquanto acima vemos a relacio que se estabelece entre Exu, ase
e tempo-espago (tempo), na sua condigio Estt Ojis@—@bo, a orixd é a materialidade da
comunhio do dse e o seu processo comunicacional com a finalidade de alcancar o
destinatdrio; em outras palavras, “Estt C)jise—e_:bo, em seu cardter de descendente, de
terceiro elemento, é o Gnico que pode mobilizar o processo, levando e entregando
as oferendas a seu lugar de destino, permitindo completar o ciclo do sacrificio.”
(SANTOS, 2012, p.181) Exti ¢, por exceléncia, Elebo, o Senhor-dos-ébds/Senho-
ra-das-oferendas. E o que é o ¢bo se ndo uma das ferramentas comunicativas mais
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frequentes nos Terreiros de Candomblé? Nessa relagao entre Exti e ebo, percebemos
que

Naio ¢ apenas o Ojise-¢bo, o encarregado e transportador de
oferendas, ¢ particularmente o Ojise, o mensageiro no sentido
mais amplo possivel: que estabelece relacio do aiyé com o grun,

dos orisa entre si, destes com os seres humanos e vice-versa. E
o intérprete e o linguista do sistema. (SANTOS, 2012, p.186)

A filosofia dos ¢bo, dentro das casas de santo, dialoga extensivamente com as
representagdes de Exti, mas, também, estao ligadas a outros elementos que sio es-
séncias para o seu entendimento de forma concisa. Precisariamos, dessa maneira,
do espago de um trabalho todo para dar conta do desenvolvimento dessas comple-
xidades — objetivo este que foge do cerne deste trabalho em curso.

Para fecharmos o nosso entendimento sobre Ext como parte integrante da pers-
pectiva de tempo-imagético-espiralar, observemos agora Exti no seu cariter Esti-Ona.

A delegacao das encruzilhadas como espago fisico de representagao e lugar de
culto a orixd Exd é uma recriagio da afrodidspora brasileira que, no cerne de sua
génese, reside uma metdfora, maiormente, atrelada ao cardter da dinamicidade, das
possibilidades mdltiplas de caminhos; dai provem o cardter Est-Ona, a senhora-dos-
-Caminhos, de Exd. A respeito desse cardter, Juana Elbein (2012) nos informa que

[...] e ele pode abri-los ou fechi-los segundo o contexto e as
circunstancias. Pode abri-los ou fechi-los aos elementos agres-
sores e destrutivos, os Ajagun, ou aos elementos positivos. Ele ¢
o controlador dos ona buriki, os caminhos que sao conduto-
res dos elementos malignos, e dos ona rere, condutores de boas
coisas, tanto no ¢run quanto no aiye. Esii fica 3 esquerda dos
caminhos e daf controla a entrada e saida de todo o trifego. As-
sim seus lugares de adoragao e suas representagoes se encontram
nos caminhos que levam as cidades, as aldeias e aos “compou-
nds”. Mas seu lugar favorito ¢é a encruzilhada de trés caminhos,
orita, donde os caminhos se encontram e repartem. (SANTOS,

2012, p. 190-191)

Para além do cardter controlador, é preciso salientar que, com base nos outros
aspectos que vimos sobre o orixd, Ext é a prépria encruzilhada, essa grande arena
que constréi as espacialidades, as temporalidades, os processos comunicativos, a
materialidade das coisas e dos seres. Sobre as encruzilhadas, Martins (2021) nos diz
o seguinte,
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Na concepgao filoséfica de muitas culturas africanas e afro-bra-
sileiras, assim como nas religioes ali referenciadas, a encruzilha-
da é o lugar sagrado das intermediagdes entre sistemas e instan-
cias de conhecimento diversos, sendo frequentemente traduzida
por um cosmograma que aponta para o movimento circular do
cosmos e do espirito humano que gravitam na circunferéncia

de suas linhas de interse¢ao. (MARTINS, 2021, p. 51)

No contexto da afrodidspora no Brasil, se ndo houvesse a denotagao de um es-
paco fisico que desse conta dessa construgio cosmoldgica, gnéstica, todo o sistema
que organiza a cosmovisio pretendida (iorubd-africana/ africana) estaria fadado ao
colapso devido a auséncia de sua estrutura de sustentacio, Exti. Deste modo, o cul-
to a Exq, praticado pelos Terreiros de Candomblé, estd inscrito na sustentagao da
existéncia do fempo, sem o qual as dimensdes, fisicas e metafisicas, nio existiriam,
pois, para os templos religiosos afro-brasileiros:

O passado enquanto memoria nio resiste, entra no agora e se
presentifica no tempo sagrado. Se indago sobre a percepgao
do momento presente, posso entender que nio se trata de um
momento matemdtico. O presente é o momento idealmente

concebido sem duragio. E o tempo presente do passado que

também ¢é o presente do futuro. (MACHADO, 2013, p. 48)

A dinimica espago-temporal praticada nos Terreiros de Candomblé é uma
mdaxima circunscrita no tempo sagrado exusiaco, na perspectiva do tempo-espiralar
(MARTINS, 2021). Definindo de outra maneira, pode-se concluir que Exd, para
os afro-brasileiros e as suas construgdes religiosas das casas de santo, é a sintese do
tempo-macro de que nos falou John Mbiti (1989).

Zara Tempo!

Em vista de tudo o que fora apresentado, tornam-se nitidos os aspectos que
sao constitutivos dessa grande malha a qual chamamos, num sentido catalisador,
de Atlantico Negro (GILROY, 2001). A experiéncia negra para além de Africa estd
conjugada nas entranhas da afro didspora (CARRASCOSA, 2016), no tecimento
de uma epiderme negra que ¢ fruto da relagio intrinseca entre o fempo e o espago. A
préxis negra, nesse entendimento, comunga dos aspectos que sao inerentes tanto ao
tempo, nas suas variadas dimensoes, quanto ao espago, na concretude dos eventos,
na materializagio geopolitica e no entre-lugar da sua prépria relagio com o tempo.
Para além disso, pudemos observar que
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O terreiro é um lugar singular e plural que contém o mundo sagrado. Na re-
constru¢io de um mundo a0 mesmo tempo divino e comunal, vive-se ritualistica-
mente, mitologicamente um entre-lugar onde afrodescendentes, via de regra como
um segmento excluido, reconstroem significados fundados em valores rizomatica-
mente africanos. Valores que podem ser definidos como uma contribui¢io coletiva
para conquistar a capacidade de se autorizar. E uma autorizacio que se faz tanto
pela individualidade preservada como pelo sentido como se inscreve a comunidade
nas suas verdades estruturantes. Verdades que transcendem ao que poderia ser com-

preendido como simbolos ou imagindrio do grupo. (MACHADO, 2013, p. 47-47)

Os Terreiros de Candomblé, para os afro-brasileiros, sio o
exemplo madximo que possuimos de materializacao do mundo
afro-diaspérico, africano no Brasil. As escolas negras das casas
de santo preservam uma pratica do aprender-fazer que estd ali-
cercada no coletivo, no comunal, numa contribuicio coletiva
para conquistar a capacidade de se autorizar. O que é a tradugao
negra sendo um exercicio do se autorizar? N6s nao possuimos
resposta para a inquirigao, até porque nio temos o objetivo de
encontri-las, mas, achamos ainda de bom tom dizer que a pré-
tica tradutdria negra, partindo de uma tradugio de encruzilhada
(IYANU, 2017) ¢ a feitura de um ebd que ¢ preparado e orga-
nizado para ser entregue na encruzilhada do tempo-espago do

mundo.
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