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“[...]Juma concepgao estreita demais”

Nos seus anos de inverno, o militante, pensador e psicanalista Félix Guattari nos preveniu
contra um habito persistente na intelligentsia de esquerda: precisamos evitar manter sobre
o direito uma concepgdo juridicista e estreita demais. Retomada hoje, essa adverténcia
ressoa com forga ainda maior quando pensamos junto aos anarquismos e as praticas
politicas radicais. Nés, que com tanta naturalidade pensamos e vivemos o politico como
dimensdo irredutivel ao aparato de Estado: por que ndo ousamos fazer o mesmo com o
direito? Como nao o fazemos, ja ndo nos resta mais nada, sendo odiar o direito.

Mais do que um alerta, a precaugdo de Guattari continha um desafio: seremos capazes de
pensar o direito e a sua pratica em sentidos cada vez mais ampliados, como um verdadeiro
equipamento coletivo no coragao do qual os grupos de usudrios tensionam, recriam e
subvertem institui¢des? Poderiamos tomar o direito, entdo ja transformado em uma
verdadeira maquina de enunciagdo coletiva? As préticas juridicas conservam ou
prolongam rastros que nos encaminham “mais além” do direito como o conhecemos? Ou
estamos fadados ao direito das normas, das formas e fatos, dos valores descarnados e de
uma justi¢a infinitamente espiritualizada (cujo elevado espiritualismo talvez cometa os
maiores morticinios)?

Se o direito, tal como existe e é operado, ndo for um destino, entdo, como tomé-lo? Como
nos apossar dele, e assim fazer dele uma arma excessivamente nossa? “Fugir, mas fugindo,
procurar uma arma”, como disse certa vez um encarcerado? Ou, talvez, fazer o direito
fugir a imagem que lhe tornou devoto a uma forma politicamente fraca e conivente do
pensamento.

Em um texto escrito entre 2016 e 2017 durante uma temporada em Bruxelas, eu apontava
a lacuna que encontrei na literatura secundaria sobre Deleuze e o direito. De um mundo
de gente que havia escrito sobre Deleuze e o direito até entdo, quase ninguém havia
cogitado perguntar de que modo a ideia deleuziana de direito poderia ser problematizada
na dimensao da literalidade da sua propria enunciacido. Afinal, Deleuze postulou coisas
estranhas: uma jurisprudéncia que prolonga singularidades; operada nao por juizes, mas
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por grupos de usudrios - ponto no qual passariamos do direito a politica, através da
tomada de contato com problemas precisos.

Essas sdo tanto as operagdes de um direito que ja existe, como de um direito que vem a
ser. Sdo as operagoes de um direito que, vindo a ser, nao se esgota — e nao pode esgotar-se
- no direito que existe. Como se o direito em devir manifestasse, também, e sempre,
outros devires para o proprio direito. Teses ou pontas soltas, essas enunciagdes eram, sem
davida, um conjunto de enigmas. Esses enigmas me pareciam exigir pensar pelo menos
trés ideias em estrita conexdo. Trés coisas nada comuns ao pensamento tradicional do
direito, e um tanto cripto-filoséficas na prépria obra de Deleuze.

Primeira, integrar uma teoria das multiplicidades “como tais” a uma filosofia do processo
e da individuagdo. Isso nos leva a pensar um direito ndo-antropocéntrico e pos-
hilemérfico, que se concretiza em uma teoria das operagdes dos agenciamentos juridicos.
Isto é, um direito que ja ndo orbita a pretensiosa excepcionalidade antropondmica que
liga a Antiguidade a modernidade caucasianas e ocidentais, mas também um direito cuja
forma de operar por agenciamentos dispensa espetacularmente todo recurso a
dimorfismos entre matéria (ou conteido) e forma, inspirando-se na filosofia da
individuacdo de Gilbert Simondon.

Um direito no qual nem a excepcionalidade do humano, nem o substancialismo lastreado
no composto do par matéria-forma, constituem mais a norma; nem sequer os agentes
eficazes das transformagoes do direito. Eis a via imensa que se abre para repensar o por
vir das atribui¢des de sujeitos, subjetividades e subjetivagdes no direito. Um oceano de
transdugdes e modulagdes usinando as subjetivagdes no campo social — e social, aqui,
como na monadologia de Gabriel Tarde, designa toda e qualquer sociedade, pouco
importando que ela provenha de uma associa¢do humana ou nao-humana, que envolva
micro-organismos, florestas, silicio, energia, campos quénticos ou constelagdes de astros
distantes. Gentes e agentes de todo o tipo contam aqui, porque o ser ¢ uma imensa
ecologia de relagdes que o direito ajuda a tramar. O direito nos permite falar do ser nao ja

como substancia, mas como politica (ou composicao ecoldgica) que precede a ontologia.
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Segunda, se esta jurisprudéncia nao é operada por juizes, mas por grupos de
usudrios que podem passar do direito a politica, isso implica integrar - como fez Guattari
- uma teoria dos grupos a uma teoria das institui¢des, e compreendé-la como
multiplicagdo andrquica de grupos de usudrios. Isso nos coloca no cora¢do de uma
analitica militante, uma clinica interna a dindmica dos préprios grupos, que nao apenas
os alerta contra sua cristalizagdo em identidades fechadas e de fachada, mas, ao mesmo
tempo, os mantém mutantes e abertos a comunicagdes transversais com o Fora e com
outros grupos de usudrios, multiplicando seus focos de heterogénese.

Aqui, Gabriel Tarde e Gilbert Simondon nos ajudam a sair do que pode parecer
certo antropomorfismo guattariano. “Grupos de usudrios” tém certamente uma
conotacdo politica, militante, situada tanto nas experiéncias do periodo da Libération e
do pds-guerra Francés, quanto do pés-Maio de 1968. A nosso ver, porém, ela poderia
muito bem ser apenas uma outra expressao para agenciamentos de coletivos de relagoes
e de singularidades que vao se tramando e tomando forma como coisas, pessoas, textos,
técnicas, relagdes, palavras de ordem etc., e que se agenciam. Toda uma multiplicidade de
modos sociais de existir que ndo implicam qualquer forma de sociedade ou comunidade
a priori, mas que exprimem suas relagoes sob o modo de ecologias e regimes de
compossibilidade. Nenhuma delas requer o humano, e nem advoga a sua
excepcionalidade.

Terceira, e por fim, tudo isso nos leva, pela intercessiao de Gabriel Tarde, a uma
filosofia do campo social que, sem totalizar, ponha para comunicar a vida repetitiva e
monumental do direito a fortuna das suas invengdes revolucionarias e anénimas numa
ecologia de compossibilidades e tensdes estruturais cambiantes. Localmente, por meio de
problemas precisos, formulados nos termos tensos e metaestaveis que suscitam
subjetivagdes emergentes, grupos de usudrios vdo se confrontar com equipamentos
coletivos, com agenciamentos juridicos que se trata de transduzir. E na medida em que a
singularidade de tais grupos se vé implicada em processos de dispara¢do e tensionamento

com os diagramas de poder e de desejo em que se encontram envolvidos, que as
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transformagdes do direito podem ocorrer. Verdadeiras invengdes juridicas pontuais, ou
até mesmo saltos que alteram o repetitivo plano de referéncia de todo um sistema.

Na medida em que o direito contém os esquematismos das lutas, ele também
envolve a possibilidade do seu expressionismo: da composi¢do e da expressao de novos
modos de existéncia cuja singularidade tensiona um meio e o transduz, organizando uma

nova ecologia de relagdes e compossiveis.

Némos dos encontros

Diante dessas ideias, alguém poderia levantar o problema dos valores e da moral,
que por tanto tempo deu o tom de tudo o que a Filosofia do Direito pdde produzir como
canone - especialmente, do século XVI em diante. De fato, desdobrar a ideia de uma
jurisprudéncia sob a forma que Deleuze propds — “criadora”, “verdadeira filosofia do
direito”, entregue a “grupos de usudrios” - faz-nos confrontar um direito que teria
subitamente perdido sua dimensao valorativa e moral.

Isso torna necessario ultrapassar a acertada constatacao de que a ideia de direito
sera pensada aqui sem recurso ao transcendental, e em proveito de uma visdo
construtivista. Mas o problema néo ¢ a justica, ou o justo, na sua dimensao moral e do
“juizo de Deus”. O problema do direito passa a estar na composi¢do ecolégica entre corpos
e meios, singularidades e sistemas, germens e estruturas.

Em outras palavras, a questdo estd em fazer a heterogénese dos problemas e
alternativas ali onde olhamos para o sistema de direito e as solugdes parecem inteiramente
prontas, acabadas e previstas — mas sua ado¢do mesma poderia ser a perturbadora
continuidade de uma tensdo irresolivel; o avango dentro de um estado de
metaestabilidade, pré-revolucionario.

O problema do direito se desenvolve na dimensio da ética, e ndo da moral. E que
a dimensao da moral remete ao sistema do juizo de Deus. Por um lado, a abstragao legal
grega. Uma s6 Lei e um sé Logos — o Ldgos da Ideia de Bem. Por outro, remete a forma
kantiana pura, vazia e indeterminada do imperativo categérico: leis demasiado formais,

feitas de uma vez por todas e para todos os casos. Neste cruzamento, esta o limite dos
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direitos humanos, segundo uma critica moderna (Marx, por exemplo), e também o das
democracias, de acordo com uma critica antiga (Socrates, por todos).

Deleuze nos for¢a a lembrar que, para muito além de Atenas, existe Jerusalém. A
ética, em sentido espinosano, remete a mecanica dos encontros e a dinamica da violéncia
patica e afetiva dos casos, das relagdes precisas e corporeas de composi¢ao e decomposi¢io
da existéncia. E talvez nao seja fortuito que, ao atravessar milénios, Jerusalém permaneca
um territério “pacificado” a for¢a pela violéncia das armas e, a0 mesmo tempo,
eternamente conflagrado pela viruléncia de uma multiplicidade de desejos de liberagao
que jamais o desertam.

E que nio ha uma s6 Lei e um s6 Ldgos, mas um sem-numero de préticas e
operagdes da jurisprudéncia dos corpos — manobras contextualizadas, sutis e sinuosas —
que captam o ndémos dos casos que emanam da violéncia e das paixdes dos encontros. Os
encontros ditam as leis afetivas da vida na medida em que distribuem quantidades
intensivas de poténcia entre os corpos que vao se compondo em tramas de relagoes. A
visdo ética do mundo distingue, agora, o real feito de uma jurisprudéncia dos corpos, uma
distribui¢do de suas relagdes, e uma composicdo de suas ecologias: a defini¢do sempre
aberta de regimes de compossibilidade que definem regides inteiras do existente, e modos
heterogéneos do existir.

Em Espinosa e o Problema da Expressdo, mas também no Curso sobre Espinosa,
Deleuze retoma o questionamento espinosano dirigido a tradigao antiga e medieval crista
do Direito Natural, e propde esta visao ética do mundo. Ela desafia uma visio moral do
mundo que por toda parte domina as teorias da unido entre alma e corpo, a0 mesmo
tempo em que os entristece e incapacita a ambos, conservando-os por toda parte
separados daquilo que eles podem. Que o corpo seja o centro de toda pergunta sobre a
Etica, e que ela se desenvolva no infinito e racional rechaco da moral, é prenhe de
consequéncias.

O fato de ndo sabermos o que pode um corpo, segundo o dictum espinosano, tem
uma significagdo tanto ética quanto juridica. Roubando a Simondon uma expressao que

lhe era cara, os corpos manifestam uma significagdo axiontoldgica segundo a qual os
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valores (em termos éticos, ndo morais) decorrem de um ser que ja nao se define pela sua
“iminéncia”. Em Espinosa, o ser do corpo, e também o seu direito, serdo definidos
precisamente pela poténcia que ele exprime. Pelas quantidades intensivas de que um
corpo se encontra carregado. Nao por seus valores, mas por suas valéncias intensivas. Esse
¢ o direito da poténcia e a poténcia do direito, que s6 vale na medida em que se prolonga
e se desenvolve em uma jurisprudéncia relacional, isto é, numa jurisprudéncia dos corpos.

A esséncia de um corpo € a sua poténcia. Seu ser ¢ tudo o que ele pode — o conjunto
de devires das suas paixdes, das suas relagdes de afetos, das suas forgas para repelir
encontros destrutivos que ameagam decompo6-lo, mas que podem, também, prometer sua
amplificagdo em novas relacdes de composicio e aumento de poténcia - e, assim,
expandir a liberdade e o direito que exprimem. No Tratado Politico, Espinosa chamava a
isso o “encontrar-se sob a jurisdi¢ao de si proprio”. Poténcia é apenas um outro nome
para a “liberdade”. E vice-versa, também a liberdade ndo ¢ sendo um outro nome para
designar “poténcia”.

Num nivel ontolégico e pratico, ou ético, todos os corpos se desenvolvem segundo
uma jurisprudéncia. Esta ndo é, nem pode ser, um sistema de precedentes, de valores ou
normas preexistentes, mas designa um sistema pratico de encontros, composi¢oes, lentas
descobertas éticas sobre o que se nos afigura util ou ameagador. Experimentacao perigosa
num campo imediatamente aberto, relacional e social em que os proprios corpos se
tramam na existéncia, e no qual se lhes atribuem sujeitos no direito.

Trata-se de uma verdadeira fabrica¢do ecoldgica, de uma eco- ou cosmo-génese, de
uma genuina individuagdo coletiva que acontece no processamento de relagdes as quais
os termos ndo preexistem. As relagdes que ai se tramam e determinam, nessa imensa
jurisprudéncia dos corpos, sdo constitutivas de seus termos. Elas é que os fazem existir.

Um corpo é porque consiste naquilo que ele pode. Fora desse poder, alheio a esta
jurisdi¢do de si proprio (a esta “jurisprudéncia” que se faz de si, consigo mesmo e com os
outros), ele pouco ou nada é na medida em que pouco ou nada pode. Mas ser aquilo que

se pode significa também ter o direito aquilo que se é. Eis a equagao “esséncia = poténcia”.
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Corpos e instituicoes

Quando lemos Foucault, fica mais do que evidente que as institui¢des podem
moldar corpos, sejam eles individuais ou coletivos, pessoas ou massas e populagdes. Mas
aqui se trata de perguntar pelo inverso. Podem os corpos, isto é, a poténcia, fazerem
instituicdes? Esta é uma outra forma de perguntar como os corpos, definidos pela poténcia
de afetar e de serem afetados, configurando um meio em que se distribuem de forma
sempre tensa — entre disparagdo e compossibilidade —, podem fazer jurisprudéncia?
Especialmente quando, segundo certa tradi¢do do Direito Natural e do contratualismo
modernos, as institui¢des sao aquelas que parecem por os freios, os limites e os contornos
aquilo que os corpos podem.

E aqui que Hume, Espinosa e Bergson se cruzam para Deleuze, na leitura pelo
avesso da tradigdo do Direito Natural cujas premissas antigas remontam ao idealismo
platonico e ao hilemorfismo aristotélico, e cujos desenvolvimentos modernos nos
entregam a forma pura, vazia, indeterminada e ja culpada da lei kantiana.

Em Instintos e Instituicdes, Deleuze fala da relagdo entre experiéncia individual e
meio circundante, na qual a primeira (a experiéncia individual) é levada a cabo: “o
instinto e a institui¢do sdo as duas formas organizadas de uma satisfacdo possivel”, ele
escreve.

As instituigdes descrevem um mundo inteiramente original, interposto entre o
individuo e o mundo exterior, no qual se elaboram meios artificiais de satisfacao de
tendéncias naturais. A instituicdo do matrimonio organiza a satisfagdo da sexualidade; a
propriedade satisfaz a tendéncia a avidez. E assim por diante. Trata-se de um mundo de
modos e de arranjos reciprocos que os tornam compossiveis, numa espécie de meio de
cultura indecidivel nos termos da cisio Natureza/Cultura. Um pouco como os cies sio
geneticamente adaptados a usos humanos através das sucessivas selecdes experimentais
que constituem o breeding.

Como os cées de agility de que falou Donna Haraway, as institui¢des nao sao
inteiramente nem seres da natureza, nem montagens exclusivas da cultura. Nem mesmo

agenciam um campo ao outro, mantendo-os reciprocamente isolados. As institui¢des e
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os caes de agility (ou os gatos domésticos — adordveis maquinas de matar altamente
“socializaveis”) ndo reconhecem distingdes desse tipo. Nao operam por categorias
metafisicas.

Mas o que distingue as institui¢des das leis? Enquanto as leis sdo sistemas de
limitagao por contrato (e ele diz que “seu corpo pode, mas de algum modo vocé consentiu
que ele ndo deve e, logo, a lei o proibe”), as institui¢des sdo meios organizados de
satisfagao de tendéncias (e elas dizem que “vocé pode - tanto pode, que a lei o proibe! -,
mas talvez vocé possa ‘assim, ou assado’, ou entdo ‘daquele outro jeito’, mais ou menos
obliquo e desviado”...). As leis, que marcam a imagem negativa do social e do politico
cristalizado em tiranias, esmagam toda avidez dos instintos, proibindo-os, restringindo-
os, limitando-os.

Por outro lado, as instituicdes prolongam a avidez das tendéncias e as satisfazem
através da invencdo de artefatos e desvios, configurando meios obliquos de satisfagao —
ainda que isso signifique que as tendéncias ndo sejam satisfeitas em si mesmas e
diretamente, mas mediatamente e em outra coisa, implicando um modelo a respeito do
qual permanecemos inconscientes. Isso significa que as institui¢des também maltratam e
sublimam as tendéncias a sua maneira.

Por isso, tento fazer, muitas vezes sem sucesso, com que minha gata se interesse
por cagar brinquedos apropriados ao invés das minhas pernas. No brincar, que para os
gatos ¢ o simular a caga, tentamos fazer uma instituicio, minha gata e eu. Uma que
conserva suas tendéncias de perseguicio satisfeitas e minhas pernas intactas. E uma
questdao de ecologia doméstica. Ndo de consenso. Ndo de harmonia. Mas de
compossibilidade: mundos e possiveis que ndo se limitam, nem se anulam, mas precisam
coexistir em paralelo, sem se destruir, compondo suas tendéncias um com o outro tanto
quanto possivel.

Sei que este é um exemplo home-made e vulgar, mas podemos extrapola-lo o
quanto quisermos. E um pouco a mesma questdo por toda parte. Configurar um sistema
mundial, talvez ultra-terreno, de poténcias e impoténcias. O que estd em jogo ¢ o que

Brian Massumi ja observou em O que os animais nos ensinam sobre politica. Precisamos
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reconhecer que “A estrutura da politica humana nao é tudo o que estd em vigor. H4 uma
sobra de politica animal [...]” e, ouso acrescentar, uma “sobra de politica” que bascula
todas essas categorias (humano, animal, natureza, cultura, vivo, ndo-vivo, sujeito, objeto,
matéria-forma, norma e fato etc.).

De algumas décadas para cd, os etn6logos nos ensinaram a navegar entre elas
como nunca. Mas toda essa circunavegagido de nada terd valido se ndo a transformarmos
em uma maneira de estourar os moldes e as molduras da nossa imaginagao politica,
constrangida pelos quadros da nossa cultura opositiva a natureza. O pensamento indigena
e quilombola de Kopenawa, Krenak, Nego Bispo e tantxs outrxs, nos ajudam a atravessar
na dire¢do de outras modulag¢des e, com sorte, de outros ritmos vitais e planetarios.

Quando definimos a esséncia de um corpo por sua poténcia, definimos seu ser de
acordo com o desenvolvimento das quantidades intensivas que o fazem consistir em seu
modo. Isto &, definimos um corpo da mesma forma como definimos as instituigdes: nao
pelos contornos geométricos de sua imagem dptica e tictil, nem pelos contornos da sua
forma escultural, mas pela sua tendéncia — ou pela sua passagem ao limite: sua capacidade
de amplificar-se num meio determinado.

Entdo, o corpo é a poténcia que desenvolve a sua tendéncia tentando ultrapassar
seu limite. E o que ¢ a poténcia? Ora, diz Deleuze, “a poténcia é a tendéncia mesma, ou o
esforco na medida em que se tende até um limite”. Eis o que define também o conatus
espinosano, o esfor¢o por perseverar no seu proprio ser, ampliando suas forgas,
acumulando quantidades intensivas que aumentam sua poténcia de agir.

Por outro lado, a poténcia de um corpo vai precisar se configurar também de
acordo com as restricoes que encontra em um determinado meio - restricdes que se
devem ao desenvolvimento mais ou menos livre da poténcia dos demais corpos, seguindo
as diregdes das suas respectivas tendéncias e movimentos de passagem ao limite. Por isso,
dizemos que as relagdes constituem os termos: os termos sao configurados pelas relacoes,
como em um sistema distribuido de poténcias e impoténcias; sistema que varia sem parar
de acordo com as dinamicas dos encontros compositivos e destrutivos de relagdes e de

corpos que ai se processam.
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E dessa forma que esses corpos, no desenvolvimento mais ou menos livre, mais
ou menos constrangido, de suas poténcias — esfor¢ando-se por amplid-las ao maximo, até
o seu limite e além dele — convergem para formar institui¢des segundo uma verdadeira
jurisprudéncia dos corpos. Um modo coletivo do estar-junto, capaz de inventar meios
artificiais (isto é, meios obliquos e indiretos) de satisfagao das tendéncias que esses corpos
portam. Tendéncias que s6 o instinto poderia satisfazer diretamente, sem mediagoes, e
que as institui¢des frustram ao mesmo tempo em que satisfazem indiretamente. Mas isto
¢ exatamente o oposto de um limite. E, antes, uma inven¢do, um prolongamento, uma
criacdo relacional.

Isso franqueia toda uma gama de possibilidades de invengdes coletivas. Por meio
de usos desviados, praticas sinuosas, elaboragoes de meios indiretos de satisfacao, grupos
de usudrios podem inventar relicarios cada vez mais vastos de instituicbes que ndo
existiram sempre, € ndo existirao para sempre.

Podem inventar conjuntos sempre mais heterogéneos de equipamentos coletivos
que modulam subjetividades, mas que, reciprocamente, podem, aqui e ali, de maneira
contextual, mudar de figura através dos processos de subjetivagdo; dos usos subversivos
que tais equipamentos conhecem quando os grupos de usudrios os tomam como meios

de expressao.

Precursores sombrios

Ouvimos dizer sem cessar que Deleuze nos prometeria uma outra imagem do
direito. Para mim, a nog¢do deleuziana de direito nos ensina a fugir de toda imagem do
direito — esta ou outra, para reencontrar um direito sem imagem - o direito como
operacdo do “fazer existir”. Por isso, tudo o que Deleuze disse sobre o direito sob o ponto
de vista clinico, ou de uma visdo ética do mundo, ndo se presta exatamente a uma filosofia
do direito sem ser também uma introdugao a jurisprudéncia dos corpos. Outro direito e
outra filosofia ndo ha.

Eis o que nos faz fugir da dupla imagem enganadora que nos foi legada pela

Republica de Platao, e que serviu tdo bem aos propoésitos catdlicos no medievo. Por um
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lado, o Eidos e o Bem dando forma a Lei — forma que s6 a competéncia dos sabios saberia
reconhecer. Por outro, a imagem do direito como a da lei que ¢ a conveniéncia do mais
forte, expressao da violéncia e da imoderagdo do sofista.

Na jurisprudéncia dos corpos ndo ha lugar para Sécrates (“um homem feio”, dizia
Nietzsche, “num tempo em que a fejura soava como refuta¢do”); mas também nao ha
lugar para Trasimaco. Nao hd lugar para o Ldgos, nem para a Hybris. Nem para a
superioridade do sabio, nem para a vileza da conveniéncia do mais forte e do seu desejo
virulento de poder que a lei transformaria em Necessidade e automatismo “naturais”.
Para o inferno com o rei-filésofo e com o sofista-tirdnico, cujo desejo de poder inaugura
a servidao voluntdria, sequestrando os possiveis do desejo social na sua forma, que ¢ ja,
como La Boétie e Clastres observaram, a do proprio Estado.

“Deleuze e o direito” nao nos conduz ao direito como falsa imagem de outra coisa que
seria mais real. Essa relacdo nos encaminha a poténcia do falso através do direito; as
ficgdes alternativas que o direito opera e que constituem o real dos corpos, tramados na
variedade de suas relagdes. Um direito sem imagem que contém um esquematismo e um
expressionismo das lutas que ainda ndo sabemos nomear, porque as singularidades que
as fardo avancar ainda fermentam no siléncio e na penumbra.

Junto a grupos de usudrios que revertem palavras de ordem, e que passam do direito a
politica, nos encontramos na presenca de precursores sombrios. Todo um tema
deleuziano, mas também tardiano, das multiddes de inventores andnimos, que captam
uma intersec¢do de repeti¢des e as percutem obliquamente, numa inven¢do minima e

poderosa na qual, talvez — a0 menos, assim espero —, seguiremos arriscando mudar tudo.
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