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Resumo: Dionisio Areopagita compos
uma das obras mais importantes para o
pensamento medieval subsequente que ¢
a Teologia Mistica. O objetivo deste
trabalho ¢ apresentar a teologia apofatica
quando o autor se detém no tema da
Treva Divina. Esta ¢ também chamada
de teologia negativa, um modo de
referir-se a Deus negativamente, pois os
nomes dados a Ele ndao passam de
analogias retiradas de nossa experiéncia
concreta. O caminho da Treva Divina,
portanto, consiste no  progressivo
silenciamento do intelecto e dos sentidos
e, concomitantemente, na elevagdo das
coisas concretas e individuais para o
suprassensivel, o supraexistente, no
ambito da Treva supraluminosa de Deus,
onde a linguagem, o intelecto e os
sentidos perdem o poder de explicacao,
restritos ao puramente natural ou
concreto.

Palavras-chave: Dionisio Areopagita —
Teologia Mistica- teologia apofatica —
Treva Divina - silenciamento do
intelecto e dos sentidos.

Thiago Cardoso Paulo!

Résumé: Denys I’ Areopagite a composé
une des ceuvres plus importants pour la
pensée médiévale suivant qu’est la
Théologie Mistique. Le but de ce travail
est présenté la théologie apophatique
quand I’auteur s’arréte dans le théme de
la Ténébres Divines. C’est aussi appelé
théologie négative, une facon de faire
référence a Dieu négativement, car les
noms qu'on Lui a donné sont analogies
retirées de notre propre expérience
concrete. Le chemin des Ténebres
Divines, par conséquent, consiste dans le
silence progressif du D’intellect et des
sens et, concomitamment, en ¢lévation
des choses concretes et individuels vers
le suprasensible, au-dela de |’existant
dans le cadre des  Téncbres
supralumineux de Dieu, ou la langue,
I’intellect et les sens perdent le pouvoir
explicatif, limit¢é au domaine purement
naturel ou concrete.

Mots-clés:  Denys  1’Aréopagite -
Théologie  Mistique -  théologie
apophatique - Ténebres Divines - le
silence progressive du I’intellect et des
sens.

! Pés-doutorando em Filosofia pela UERJ, pelo Programa de Pos-graduagdo em Filosofia (PPGFIL)

Orecid: https://orcid.org/0009-0008-8374-5994
E-mail: thiagofaetec1@gmail.com.

4—oeme—3

|1



PAULO, Thiago Cardoso. O conceito de apéfase segundo Pseudo-Dionisio na obra Teologia Mistica

Revista Medievalis, v.14, n.1, 2025

RO N

Dionisio Areopagita ¢ o nome daquele que ¢ citado no livro do Atos dos

Introducio

Apostolos quando Sao Paulo prega em Atenas no aredpago, por ocasido de um discurso
que comecava com a evocagao de um altar dedicado ao deus desconhecido e o converte.
No fim da Antiguidade, foram escritas algumas obras atribuidas a um autor com este
pseudonimo e que, no correr da Idade Média, tiveram grande estima. Uma destas obras
estimadas ¢ a Teologia Mistica, escrita no século V, na qual o nosso autor faz da
impossibilidade de conhecer a Deus em esséncia o ponto alto de sua doutrina. Entre
misticos, tedlogos e filosofos, a obra de Dionisio serve-lhes de fundamento. Os
proeminentes Santo Alberto Magno (1196-1280) e Santo Tomas de Aquino (1225-1274)
sdo dois grandes exemplos da influéncia da obra dionisiana no decorrer do periodo
medieval. No caso de Santo Tomas, o tema dos nomes de Deus, tratado na questdo 13 da
Suma Teoldgica, remete a defesa da ideia de que s6 podemos falar de Deus analogamente
e ndo de forma univoca, pois ao nosso intelecto corresponde a realidade sensivel, concreta
e composta e, também, pelo fato de afirmacdes positivas sobre Deus esconderem uma
auséncia de um conceito quididativo, j4 que no ambito do que ¢ simples, sendo Deus
simples, o intelecto apenas fala de modo geral e nao especifico (GILSON, 2024: 125).
Ao longo deste trabalho veremos como que a impossibilidade de dizer
positivamente sobre Deus ¢ o ponto alto da doutrina de Pseudo-Dionisio. Isso significa
dizer que o itinerario de retorno ao Principio, que € o proprio Deus, coincide com a via
da remocao, isto ¢, a atitude de ascender removendo camadas de obscurecimento da luz
que incide sobre todas as coisas, uma vez que todos os seres limitados por sua quididade
guardam parte da Origem. Estas camadas que obscurecem a luz e impedem a unido com
o Principio ou Origem passam pelo intelecto e sentidos, que sdo totalmente dispensaveis
neste movimento de retorno. Isso ndo significa a negagdo da vida, mas vivé-la sob a
perspectiva da “posse” do Principio. Igualmente, ndo se trata de destruir o intelecto e os
sentidos, mas silencia-los, uma vez que o ato de unido com o Principio pretere o apoio
destes instrumentos. Com eles, s6 podemos conhecer a realidade visivel e concreta, isto
¢, o principiado. O Principio, portanto, € a razdo ou o que causa o principiado. Outro
sentido de remocao encontra-se em negar a Deus atributos caracteristicos das criaturas
visiveis: possibilidade de cometimento de crimes e mesmo de praticas de coisas
consideradas boas como bondade, justica, existéncia etc. A nossa inteligéncia ndo tem

condi¢des de suportar aplica-las ao Principio.?

2 - Neste paragrafo a referéncia a tradugdo da obra pseudo-dionisiana Teologia Mistica utilizada ¢ a de
Marco Lucchesi. 2 ed., rev. e ampl. — Rio de Janeiro. Mauad X, 2021, pag. 11.
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Este trabalho sera dividido, junto com esta introdug¢ao, de cinco partes: a primeira,
que consiste nesta introdugdo; a segunda parte, trata-se do conceito de teologia apofatica
na qual estd inserida esta obra de Dionisio. Tal corrente de pensamento postula que sobre
Deus nada pode se dizer positivamente, ou que todo predicado que pretensamente se refira
a esséncia de Deus ¢ inadequado. Neste sentido, a teologia apofatica ¢ também chamada
de teologia negativa. Segundo (FRAILE, 1975: 166), para Dionisio, a teologia negativa ¢
o “arcano esplendor da divina obscuridade.” Na esteira desta afirmagao, a “celebragdao do
ndo” marca a soberania de Deus sobre todas as criaturas. Tal soberania exprime o fato de
Deus mesmo estar fora e acima de todos os seres. Por isso, guarda o carater secreto para
o qual os nossos sentidos e inteligéncia sdo incapazes de dar conta.

Na terceira parte, sera tratada o conceito de Treva Divina, nome que da titulo ao
primeiro capitulo da Teologia Mistica e cerne deste trabalho. O carater do segredo e
consequentemente a incapacidade de nossos instrumentos naturais de conhecimento sao
evidenciados. Conforme o paragrafo acima no tocante a segunda parte, Deus encontra-se
completamente fora do &mbito do que pode ser conhecido pela nossa inteligéncia e, por
isso, Dionisio atribui a Causa ou Principio os prefixos super, hiper com a finalidade de
deixar marcada esta diferenca entre Deus e as criaturas. A Causa ¢ magnificada e ndo ¢
passivel de ser inventariada como uma das coisas adquiridas via sentidos e inteligéncia.
Como antes dito, a inteligéncia e nossos sentidos correspondem a realidade concreta e
isto ndo ¢ instrumento adequado de conhecimento do que estd acima de todas as coisas e
que ndo possui nem esséncia e nem existéncia enquanto principiado. Deus € treva nao
porque pratica o que a seus olhos seria obscuro e fora das suas leis, mas porque ¢
inalcancavel a nos e isto reveste-se de um carater secreto e nunca desvelado. Ao mesmo
tempo Ele ¢ superluminoso porque ¢ aquilo que da sentido a todas as coisas ou ¢
simplesmente a Causa. Tudo tem parte nesta Causa e a partir dai, entendemos que as
coisas se explicam mais perfeitamente em relacdo a esta super luz. As percepcoes
intelectuais simplesmente sdo insuficientes.

Na conclusdo, quarta parte deste nosso trabalho, o foco estard na citagdo sobre a
influéncia de Dionisio sobre autores como Santo Tomés de Aquino, que ndo sera tao
longamente tratado. Aqui, o objetivo ¢ mostrar a importancia da obra dionisiana no
decorrer do periodo medieval, tendo como base a analise do primeiro capitulo da Teologia
Mistica. Na parte que encerra este trabalho, que considero a quinta, temos as referéncias

bibliograficas.
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1. A teologia apofatica

A teologia apofatica, do grego apophasis (negacdo) ou aphairesis (abstragdo),
pode ser relacionada a teologia negativa, desde que nao se entenda o fato de impossibilitar
a teologia por conta do postulado da concepcao de Deus aplicando proposicdes que Lhe
negam predicados. Estas negagdes fazem parte do apofatismo, ou seja, a trajetdria
anagogica, transcendente, funcionando, portanto, como o caminho. A teologia platonica
j& contém a apofase de forma sistematizada, ou seja, a partir da perspectiva da
superioridade das formas eternas sobre a inteligéncia humana responsavel por captar os
seus efeitos e ndo a sua plenitude. O seu conhecimento, para ser alcangado em sua
autenticidade, € necessario superar também as sombras. Na Republica, na famosa alegoria
da caverna®, Platdo mostra o processo de saida da caverna em dire¢io a contemplagio da
luz do sol, representada pela ideia do Bem. Dentro da caverna, o prisioneiro encontra-se
acorrentado, indicando a prisao das opinides e do conhecimento sensivel. No lado de fora
da caverna, o ser humano precisa estar livre das amarras da opinido e, com isso, afastar-
se de todas as sombras do real para alcangar a realidade verdadeira: o Bem Supremo, que
¢ suprassensivel, e que converge para a ideia pura, o principio, o0 Uno que ¢ eterno,
imutavel e superior ao Ser. Neste caso, ¢ importante notar uma diferenca basica: enquanto
que para Parménides, o Uno coincide com o ser, em Platdo, o Uno esta para além do
proprio ser, o indizivel absolutamente e absolutamente simples.

Estas caracteristicas do ser e do Uno, configuram a teologia platonica, cuja
tradicdo posterior, de cunho neoplatdonico, encontra em Plotino uma das suas
ressondncias. Para Plotino, o Uno € divino e atrai para si como o desejavel. Tal atragdo,
portanto, ndo pode ser considerada no ambito espaciotemporal, mas como desejo de
unido. A alma deseja e busca unir-se ao Uno, que atrai a inteligéncia humana em busca
da unidade, embora ele mesmo nao careca ou necessite de alguma coisa. Com a unidade
com o Bem se efetiva um tipo de conhecimento também superior que ndo se manifesta
em explicacdes, em palavras ou conceitos. Isto tudo € negado ou removido em favor dessa
unido. Para Plotino, o Uno ¢ o Bem e por isso divino, o que leva as almas a desejarem a
unido. E impossivel expressar o conhecimento dessa unido.

O apofatismo, considerando o que foi apresentado do &mago da teologia platonica
e da tradi¢do neoplatonica de Plotino, reforga a superioridade e o carater inefavel do Uno,

cuja unidade exige a renuncia ou a remog¢ao das camadas de obscurecimento do inefavel

3_PLATAO, Republica, VII, 514a-541b. Tradugdo de Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Calouste

Gulbenkian, 1993.
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que ¢ a inteligéncia atribuindo predicados ao Uno. Pela aphairesis, somos convencidos
de que a nossa inteligéncia s6 pode dar conta da totalidade do inteligivel, sendo incapaz
de dar conta do que estd além de tudo. Como nao pode dar conta do que esta além desta
totalidade, para unir-se ao Uno ou ao Principio, € preciso a apophasis do que sé se pode
dar conta do todo inteligivel e sensivel.

Na Teologia Mistica, tratado escrito e enderegado a Timoteo, Dionisio apresenta
0 seu apofatismo como movimento anagogico no qual o intelecto, eleva-se do sensivel e
inteligivel para o ambito do desconhecido e unir-se ao que esta além de tudo, por meio
de um éxtase resultante do despojamento total, do desaparecimento de todas as

impressoes de inteligibilidade. Nas palavras de (DE ANDIA, 1996: 375-376):

Esta ascensdo mistica ¢ a veia apofatica que Dionisio nomeia, no capitulo XIII
dos Nomes Divinos, “a veia ascendente das negagdes”. Aquele que traz a tona
a alma dos pensamentos que lhes sdo conaturais, a faz passar através de todas
as intelecc¢des divinas, das quais é separada Daquele que supera todo o nome,
razdo e ciéncia, ¢ o une, ao fim de tudo, com Ele, tanto quanto nos é possivel
nos unir (...) A teologia mistica nos oferece, nesta subida apofatica e esta
entrada na Treva divina pela transcendéncia no éxtase, um simples contorno
da elevatio mentis ad Deum ¢ da unio mystica. Nada mais.

(HADOT, 2014: 218-219) compara a aferesis a apophasis, tomando por limite
cronoldgico o século IV d.C. Neste periodo, a teologia negativa estava mais de acordo
com a abstracao, isto €, na operacao intelectual de abstra¢do, do que com a negagao. Isso
significa que, mesmo considerando a complexidade da situacdo epistemoldgica da
teologia negativa na Antiguidade, tanto a Academia de Platio quanto Aristoteles,
entendiam que o intelecto tem o poder de efetuar a separagdo entre o que ¢ essencial e
ndo essencial através da noesis, isto €, intui¢do de uma forma ou esséncia. O que ndo ¢
essencial € suprimido pelo intelecto. A abstracdo faz essa operacdo de separacdo e
supressao. O exemplo que permite o autor fazer o entendimento do papel da abstragdo no

contexto da teologia negativa enquanto aferesis ¢ o da matematica:

A abstragdo [é] muito especialmente utilizada por esses filosofos [os da
Academia e Aristoteles] para definir as entidades matematicas: pela supressao
da profundidade define-se a superficie; pela supressdo da superficie define-se
a linha; pela supressdo da extensdo define-se o ponto. Essa operagdo do espirito
permite assim, por um lado, definir a quantidade matematica enquanto tal; por
outro, estabelecer uma hierarquia entre as realidades matematicas, indo da
tridimensionalidade espacial a incorporeidade da unidade primeira. Ora, pode-
se conceber essa operagao de supressdo, em uma perspectiva logica, como uma
operagdo de negacao (...) A negacgdo do predicado a um sujeito [é] supressdo
da adicao.
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Esta abstracdo ocorrida no exemplo da matemadtica pode ser considerada um
método negativo. Como método de conhecimento, nega-se um “mais” acrescentado ao
simples. Outro ponto a ser considerado ¢ que para Hadot, ha a elevagao do complexo ao
simples via abstracdo que suprime o que ¢ acrescido ao proprio simples. No caso do
simples ao complexo, as adi¢des provenientes do simples que formam o complexo, como
as dimensdes espaciais por exemplo, materializam o simples original. A ascensdo em
direcdo ao inteligivel e incorporal s6 ¢ possivel pela subtracdo das adi¢des
materializadoras. Dai temos o aspecto negativo da ascensao. Contudo, neste movimento
de abstracdo ha um aspecto positivo que ¢ o da intuicdo dessas realidades simples. A
progressdo hierarquica permite a ascensdo das coisas complexas para as simples. Este
método aferético € bem tipico da Antiguidade, portanto.

O método aferético como teologia negativa guarda relagdes com a filosofia e a
matematica a medida que o pensamento faz o movimento de progredir do que ¢ sensivel
ou dos compostos para o conhecimento intelectual, que pode alcangar o simples. Permite
pensar o objeto que se alcanca e, como exercicio do pensamento, isola-se a esséncia da
forma das coisas. E possivel falar que em Plotino, ha a presenca da apheresis, embora
num contexto transintelectual, isto significa que para Plotino, mesmo ao identificar o
fundamento do Pensamento primeiro ndo em si mesmo, mas num principio que o
transcende, ¢ possivel questionar a respeito da possibilidade do conhecimento desse
principio transcendente ainda que nada possamos acrescentar a este Principio sob a
consequéncia de diminui-lo. O método aferético € considerado no contexto da subtracdo
pois € negagdao em relagdo a positividade transcendente. A abstragdo funciona como
afirmacgao da positividade, ja que ¢ a partir dela que se separa o nao essencial. Falar do
Bem ou do Um ¢ possivel através do discurso racional que pode estabelecer o que ¢é
necessidade, igualmente racional e a partir dai dizer o que esse Bem ou Um nao é.

A partir do pardgrafo acima, temos uma mudanca na propria apheresis da
antiguidade dos tempos aristotélicos da antiguidade cronologicamente localizada entre os
séculos I e II d.C. Anteriormente, era um método de pensamento que conduzia a uma
intui¢do por meio da separagdo dos compostos e do simples. Nos séculos ora elencados,
o maximo que se pode fazer ¢ defender a possibilidade de uma apreensao ndo intelectual,
no sentido de uma experiéncia mistica do principio. Segundo (HADOT, 2014:223), essa
alteracdo da apheresis significa na realidade a sua propria perda de sentido, ja que este
momento representa uma mudanga de perspectiva do amago da propria teologia negativa:

a sobreposi¢ao da apophasis sobre a apheresis tornando a propria teologia negativa mais
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radical. Esta virada se d4 com Proclo, sendo que em Damascio tal teologia se torna ainda

mais radical. A respeito de Daméscio, (HADOT, 2014: 223) afirma:

Damascio soube experimentar admiravelmente o paradoxo que representa a
afirmag@o pelo pensamento humano de um principio absoluto, transcendendo
o pensamento, de um principio do todo, isto ¢, a totalidade do concebivel. Esse
principio, com efeito, ndo pode estar fora do todo pois ndo seria mais principio
e ele ndo pode estar com o todo e no todo, pois ndo poderia mais ser principio,
sendo confundido com o seu efeito.

Essa radicalidade damasciana desemboca na impossibilidade de pensar e falar do
Principio. Plotino representava ainda a postura da impossibilidade de pensar, mas da
possibilidade de falar. Damascio, em sua radicalidade, postula que a inica afirmagao a se
fazer é a da impossibilidade ou da ignorancia. E certo, portanto, que nada pode ser falado
ou pensado do Principio. Sobre o Principio nossa ignorancia ¢ tal ponto que nao se pode
conhecer nem como cognoscivel € nem como incognoscivel, marcando a completa
inacessibilidade a n6s. A partir da citagdo acima, se fosse acessivel, desencadear-se-ia
toda uma série de absurdos, passando principalmente pelo erro de confundir o Principio
com os seus efeitos. E paradoxal poder afirmar o Principio absoluto pelo pensamento
humano sendo que este Principio se encontra absolutamente acima de todo e qualquer
pensamento possivel. Se fosse possivel, entdo o préximo desdobramento seria a confusao
entre o Principio e os seus efeitos e o Principio deixaria de sé-lo. E verdade que o Principio
nao pode estar fora do todo principiado, mas ao mesmo tempo nao pode ser confundido.

Na teologia crista, a teologia negativa torna-se a pega-chave. No século V, um
autor andnimo, de cuja alcunha Dionisio o Areopagita, deixou um conjunto de escritos
em que expde com detalhes, sobretudo na Teologia Mistica, a via apofatica como acesso
ao Principio de todas as coisas. Tal via de acesso se exprime no regresso ao Uno ou
Principio, a exemplo da teologia platonica. Este regresso € possivel porque todas as
coisas, principalmente os seres humanos, guardam parte nesta origem de todas as coisas,
segundo as nogdes de semelhanca e participacdo. Considerada obra de pujante beleza, a
Teologia Mistica conheceu diversas tradugdes latinas no decorrer da Idade Média. Por
guardar parte na origem de todas as coisas, o homem, tal como Plotino relaciona nas
Enéadas a odisseia de Ulisses, possui a nostalgia do regresso. Para o exercicio do
regresso, trés caminhos sdo vislumbrados: causalidade, excesso e remogdo, que ora
tangenciam-se, ora afastam-se no entorno do Principio. A causalidade ¢ o conhecimento
positivo de Deus a partir das criaturas. A realidade concreta € o livro no qual o autor, que
¢ o proprio Deus ¢ apontado. Na remogao, todo o aparato produzido pela inteligéncia ¢é

removido para que se evite atribuir a Deus aquilo que ¢ proprio das criaturas. Deus ndo
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pode ser bom, justo, existente, perpetrar crimes pois todas estas atribuicdes sao
composi¢des que nio podem ser atribuidos ao Uno?. A inteligéncia humana nio poderia
suportar tal capacidade de conferir-lhe tantos atributos, pois o0 Uno nao ¢ individuo
possuidor de esséncias (LUCCHESI, 2021: 11). O excesso ¢ a magnificacao da causa
quando se deixa claro a soberania de Deus sobre todas as coisas por ser-lhes o Principio.
Se a criagdo possui belezas e virtudes, na causa de todas as coisas tais coisas sdo elevadas
a alturas inalcangaveis pela inteligéncia humana. O segredo desta elevacao ou altura
encontra-se nos prefixos super e hiper.

Neste sentido, a doutrina dionisiana encontra-se na distingao entre as teologias
catafatica e apofatica, esta ultima ja mencionada nas linhas acima. A teologia catafatica,
também chamada de positiva, possui duas linhas de exposi¢do, mas que se entrecruzam:
por meio do que se pode dizer sobre Deus a partir das criaturas; por meio do que as
Escrituras dizem sobre Deus. No tocante a primeira forma de exposicao, as perfei¢cdes das
coisas sensiveis se identificam com o proprio Deus que é perfeito. Ascende-se ao divino
desta maneira: das coisas sensiveis até Deus enquanto causa das perfei¢coes sensiveis. Para

(DA COSTA, 2015), ¢ possivel dizer algo sobre Deus:

A teologia catafatica ¢ aquela em que diz-se algo positivo sobre o que Deus é.
Por exemplo, que Deus é simples, onisciente e onipotente. Esse género
teoldgico pode estar associado a uma ascensdo do divino a partir das perfei¢des
das coisas sensiveis. E possivel inferir algo de Deus a partir das Suas obras,
como por exemplo que Ele existe e é imutavel.’

Na perspectiva das criaturas, ha uma correlagdo entre a perfeicdo das coisas
sensiveis e os atributos de Deus. Essa positividade ndo pretende ser a confusdo entre o
Principio e os seus efeitos, mas a ascensdo por meio da experiéncia da perfei¢ao das coisas
sensiveis até Deus, Principio sobre o qual € possivel dizer algo. A existéncia de Deus
pode ser afirmada a partir da experiéncia da existéncia das coisas concretas. Sua
imutabilidade ¢ inferida a partir da experiéncia da mutabilidade das coisas concretas,
indicando que a mutabilidade € a composi¢ao dos seres e que marca a sua limita¢ao. Dessa

forma, Deus ndo pode ser limitado por atributos mutéveis.

4 - Cabe aqui fazer uma mengio a Santo Anselmo a este respeito, no Proslogio, cap. XVIII: Mas como
podes, 6 Senhor, ser todas essas coisas? Ou elas, quiga, sdo partes de ti, ou cada uma ja é tudo aquilo que
és? Mas aquilo que tem partes ndo € uno, e sim composto e distinto de si mesmo e pode-se fracionar, ou na
realidade ou pelo ato do pensamento. Porém isso ndo se pode afirmar de ti, que és o ser do qual ndo se pode
pensar nenhuma coisa melhor. Nao existem, portanto, partes em ti, 6 Senhor. Tu ndo és multiplo; és unico
e idéntico a ti e de maneira alguma ha diferencas em ti. Trad. e notas de Angelo Ricci. Col. Os Pensadores.
Séao Paulo. Abril Cultural, 1973.

5 - Dionisio Areopagita, teologia catafatica e teologia apofatica. Disponivel em:
http://oleniski.blogspot.com/2015/04/dionisio-areopagita-teologia-catafatica.html (ano de 2015).
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Na perspectiva das Escrituras, Deus ¢ descrito como dotado de acdes que
interferem diretamente no ambito das criaturas sendo estas acdes divinas descritas

identificadas a partir da experiéncia de certos movimentos que ocorrem no mundo criado.

Citando novamente (DA COSTA, 2015):

Ha também, obviamente, aquilo que as proprias Escrituras dizem acerca de
Deus. Ele ¢ descrito como um ser que caminha no jardim do Eden, que possui
mao poderosa e que o mundo ¢ escabelo de Seus pés (...) As mesmas Escrituras
afirmam de Deus que Ele ¢ espirito, que Nele ndo ha sombra de mudanga ou

variagdo, que é amor, misericérdia e regente do mundo.®
As citagdes das Escrituras sobre os atributos de Deus na passagem acima tém um
duplo objetivo: oferecer um apoio metaférico e antropomorfico e o ensino sobre a
imensidao divina. As mentes simples, que se relacionam com Deus frequentemente no
plano devocional, geralmente necessitam dessas referéncias positivas a Deus para melhor
compreenderem nao s6 a Sua grandeza, mas para que se convengam de que Ele € a causa
de tudo o que acontece no mundo corrente. O proprio mundo em que se vive ¢ melhor

compreendido por estas mentes dentro deste escopo. (FRANCA, 2019: 22) vai neste

sentido ao dizer que a fé:

E assentimento prestado a uma verdade, ndo por lhe penetrarmos a razio
intrinseca, mas pela palavra autorizada de outrem que no-la afirma. E este o
caminho real que nos leva ao conhecimento certo de quanto, ou por se achar,
no espago ¢ no tempo, além da nossa experiéncia pessoal, ou por qualquer
outro motivo, se encontra fora do campo de visdo da nossa inteligéncia.

A fé como assentimento em uma inteligéncia comum significa a presenca da
palavra que diz a respeito daquilo que se encontra fora da nossa inteligéncia e que guarda
relagdo, por sua vez, com a teologia catafatica ou positiva, na qual se pode falar algo de
positivo sobre Deus. Admite-se a soberania de Deus em absoluto, mas que a partir e para
além das nossas experiéncias espaciotemporais podemos de algum modo alcanca-lo. A
Escritura, neste contexto, ¢ o livro no qual se ¢ permitido dizer sobre Deus. Os nomes que
ali aparecem estao de acordo com todo este itinerario da experiéncia de mundo e, a partir
das suas perfei¢des, atribuir ao Criador nomes que contém perfeicdes que Lhes sdo
proprias.

Em Dionisio, Deus est4 para além de todo o ser ou estruturas de inteleccoes que
produzem raciocinios na forma de conceitos que na verdade restringem-se ao ambito do

humano. Até mesmo as expressoes das Escrituras sobre Deus ndo O dizem

¢ .Dionisio  Areopagita, teologia catafitica e teologia apofatica. Disponivel em:

http://oleniski.blogspot.com/2015/04/dionisio-areopagita-teologia-catafatica.html (ano de 2015).
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adequadamente. Consequentemente, o que se diz sobre Deus ¢ sempre inadequado. Isso
significa dizer que a palavra de mais alta estima ou que ¢ considerada sublime pelos seres
humanos ndo pode ser atribuida univocamente a Deus. Até mesmo a questdo sobre a

melhor maneira de dizer basicamente sobre Deus, se matéria ou espirito perde o seu

sentido diante da via apofatica postulada por Dionisio:

Dizer que Deus ¢ matéria ¢ obviamente erroneo. Afirmar que Deus € espirito
¢ mais certo que afirmar que Deus ¢ material. Nao obstante, mesmo “espirito”
¢ uma expressao inadequada e ndo cabe como descricao do que Deus é. Nem
mesmo mais sublime palavra do vocabuldrio humano poderia dar conta do que
Ele é.7
A teologia apofatica busca negar a perfei¢ao para nao afirmar a imperfeigdo, ou
seja, a supressao ¢ a melhor maneira de ndo se comprometer com a tarefa impossivel de
dar univocidade aos conceitos aplicados a Deus, uma vez que tais conceitos aplicam-se
aos seres limitrofes. Suprimindo-se os atributos, retira-se o espirito humano do “fio da
navalha” no qual ¢é possivel ferir-se por meio do erro de se crer que se pode dizer algo
positivo sobre Aquele que supremamente estd além e acima de toda a criatura. A perfei¢ao
do mundo é eivada de limitagdo e, portanto, da imperfei¢do.®
O paragrafo acima exposto significa, portanto, que a via negativa exclui de Deus
as imperfei¢des das criaturas. Tal via € mais caracteristica da Teologia Mistica de
Dionisio. Como dito anteriormente, na obra em questao, a mente principia por negar todos
os atributos, os mais apartados, como “embriaguez ou ira” até os mais perfeitos no que
concerne as criaturas e, por meio da ascensdo, chega-se a Escuriddo supraessencial. O
melhor louvor a Deus ¢ a remogado de tudo o que ele ndo ¢, ja que Ele ¢ absolutamente
transcendente. O vicio do antropomorfismo esta enraizado no homem comum e faz-se
necessario arranca-lo da divindade esta no¢ao demasiado humana, para adentrarmos no
ambito da Escuriddo. A via da remog¢do ¢ a via pela qual o ambito do negativo ¢
favorecido. Removido este antropomorfismo, abre-se o caminho para a unido mistica,

experiéncia do divino.

O resultado da via remotionis ¢ a experiéncia do divino por meio da unido mistica.
Mas isso ndo significa dizer que seja possivel a definicdo clara do que Deus é em si
mesmo. Lembramo-nos que somente Ele tem diante de si mesmo seu Ser. A Escuriddo

supraessencial € a escuriddao do ndo-saber. A mente humana nao consegue decompor o

7 - DA COSTA, R. S. Dionisio Areopagita, teologia catafatica e teologia apofatica. Disponivel em:
http://oleniski.blogspot.com/2015/04/dionisio-areopagita-teologia-catafatica.html (ano de 2015).
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Uno, ndo consegue capturar nada pelo seu entendimento. Simplesmente se percebe
envolvida por este indivisivel e intangivel. O misticismo tem essa regido como sua
provincia. O Uno ¢ incognoscivel. Contudo essa incognoscibilidade ndo significa
ininteligibilidade. Tal escuridao do nao-saber, enquanto lugar da experiéncia mistica da
unido com o indivisivel, ¢ muito mais devido a finitude da inteligéncia humana que “nao
enxerga claramente devido ao excesso de luz” (COPLESTON, 2021: 573). Para além da
repeticdo de uma frase da tradicdo platonica, Dionisio referéncia os nomes realmente
encontrados em Deus como infinitamente transcendentes e ¢ disso que trata o autor aqui
em questdo no capitulo I da Teologia Mistica. O proximo tdpico deste nosso trabalho,
cujo objeto ¢ a andlise do referido capitulo busca apresentar em que sentido estes nomes

sdo infinitamente transcendentes, o que justifica a treva divina o seu ponto central.

2. A treva divina para Dionisio

A Escritura Sagrada ¢ uma das fontes de Dionisio para o conceito de treva. E a
escuridao onde Deus se esconde ¢ manifesta-se apenas a Moisés, que teve que apartar-se
do povo de Israel,’ porque s6 ele era o escolhido de Deus para o momento de unido e, dai,
direcionar os hebreus. Aqui se nota que a escuriddo € o lugar apartado de todas as coisas,
para onde apenas alguns escolhidos podem ter acesso. S6 se pode contemplar o Deus que
se esconde na escuriddo quando se aparta de tudo. Na passagem do livro do éxodo aqui
citado, o acesso a escuriddao onde Deus se esconde ¢ precedido pelo apartar-se. A postura
de se apartar significa a disposicao para o despojo e, despojado, Deus manifesta-se ao
escolhido. O despojo tem como expressao o siléncio pelo qual se alcanga de modo ndo

10 escondidos na

intelectivo os “singulares, os puros, os imutaveis mistérios da teologia
escuriddo. Isso significa que Aquele que se esconde na escuriddo, esta além daquilo que
¢ sensivel e inteligivel e, por isso, escondido, isto €, inalcangavel por aquilo que ¢
limitado.

Gregorio de Nissa ¢ outra fonte possivel para o entendimento da nocdo de treva
divina. Em seu livro sobre a vida de Moisés, o autor apresenta o momento em que o futuro

guia do povo hebreu avista uma luz atrativa e vivamente brilhante. E a passagem biblica

famosa da sarca ardente sobre a qual o nosso autor nos narra:

A historia nos conta (Ex 3, 1-6) que, passado algum tempo nesta vida, Moisés
recebeu uma surpreendente aparicdo de Deus: em um tranquilo meio-dia,

- Ex 20, 21.
10_ DIONISIO. Teologia Mistica, I, 1. Trad. Mario Santiago de Carvalho. Mediaevalia — Textos e

Estudos n.10. 1996.
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reluziu ante seus olhos uma luz mais forte que a luz do sol; estranhando o
inusitado do espetaculo, levantou os olhos para o monte e viu um arbusto do
qual saia um resplendor como de fogo. Como os ramos da planta estavam
verdes como se as chamas fossem orvalho, disse a si mesmo estas palavras:
vamos e vejamos este grande espetaculo. Isto nos diz que o prodigio da luz ndo
somente se mostrou a seus olhos, mas, o que é mais impressionante de tudo,
seus ouvidos foram iluminados com os resplendores da luz. Com efeito, a graga
da luz foi distribuida a ambos os sentidos: os olhos foram iluminados com os
resplendores da luz, e os ouvidos foram levados a luz com instrucdes
purissimas. Isto €, a voz que saia daquela luz proibiu Moisés de aproximar-se

do monte com calcados feitos de peles mortas; quando ele livrou seus pés dos
calgados, tocou assim aquela terra que estava iluminada com a luz divina.'!

O comentador da vida de Moisés enfatiza a admiracdo que este sentira pelo
“prodigio da luz”. Tal prodigio representa o extraordinario, precisamente algo nunca
visto, mas que super-ilumina tudo. Ainda referindo-se a passagem citada, essa luz ¢ tao
sobrepujante que ilumina os sentidos de Moisés. Na ilumina¢do dos ouvidos, mensagens
purissimas foram enderecadas a ele, mensagens estas que ele jamais ouviria de outro
homem mortal. E a pureza desta mensagem, colocada no superlativo por Gregoério de
Nissa, esta acima e além da mais sublime palavra que possamos dizer. E isso, além do
que foi visto da luz, foi o que atraiu Moisés para a propria luz. Contudo, o monte em que
esta luz se manifestara tinha uma restri¢do de acesso. Isso significaria que Moisés deveria
despojar-se daquilo que ¢ mortal e limitado, que na passagem de Gregorio de Nissa ¢
representada pela frase “proibiu Moisés de aproximar-se do monte com calgados feitos
de peles mortas”. O que morre significa que ¢ limitado e o limitado ndo pode coadunar-
se com o eterno. A luz da sarca ndo se consome, sendo a manifestacdo Daquele que €
eterno e soberanamente acima de todas as coisas visiveis e inteligiveis. S6 depois de ter
se livrado dos calgados feitos com peles mortas, Moisés pode tocar a terra purificada por
aquela luz inconsumivel.

No paragrafo primeiro do capitulo 1 da Teologia Mistica, no qual Dionisio
endereca suas palavras a Timodteo, temos dois pontos principais: sobre a Trindade e a
escuridao onde Esta se encontra e a instru¢do dada ao proprio Timoteo para compreender

13

tal natureza. Sobre o primeiro ponto, o autor afirma que a Trindade ¢ “mais que
substancial e mais que boa”'? Nesta afirmacio a Trindade é Aquele que ¢ além-existente
sendo Ela ndo existente substancialmente. Todo aquele que possui substancia ¢ limitado

pois possui esséncias que o define por exclusdo em relagdo as outras criaturas. A

I _ GREGORIO DE NISSA. A vida Moisés. Parte I, cap. 2. Disponivel em:
https://sumateologica.wordpress.com/wpcontent/uploads/2010/02/gregorio_de nissa sobre a vida de m
oises.pdf.

12_ Aqui utilizamos a versdo da Teologia Mistica, 1, 1 de Dionisio que estd contida em: Madiaevalia, 10.
Trad. Mario Santiago de Carvalho. Lisboa, 1996. Na traducio de Lucchesi (2021), pag.19: “O Trindade
superexistente, 6 super6timo”.
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afirmacdo do que ¢ mais que substiancia desemboca na postura apofatica em relagdo a
substancialidade: a Trindade ¢ ndo-substancia. O fato Dela ser “mais que boa”, remete a
teologia platonica da natureza e inteligibilidade do Bem como o ser e organizador do
universo, no sentido de todas as outras coisas serem advindas deste ser primeiro. No
didlogo Timeu, o personagem apresentado por Platdo mostra como proceder no
conhecimento sobre a origem do mundo, ja que segundo Critias, outro personagem do
referido dialogo, aponta Timeu como o mais entendido em astronomia. No seguinte

trecho, o0 assunto € a respeito da oposicao entre o ser ¢ devir e onde deve estar calcado o

nosso intelecto:

E bem certo, 6 Socrates, que todos quantos partilhem o minimo de bom-senso,
sempre que iniciam algum empreendimento, pequeno ou grande, invocam
sempre, de algum modo, um deus. Quanto a nds, que nos preparamos para
produzir discursos sobre o universo — sobre como deveio ou se de fato nem o
toca o devir —, caso ndo tenhamos perdido por completo o discernimento, é
inevitavel que invoquemos deuses e deusas, bem como roguemos que tudo o
que dissermos seja conforme ao seu intelecto ¢ esteja em concordancia com o
nosso. E no que respeita aos deuses, seja esta a nossa invocagdo. No que nos
toca, convém que os invoquemos para que vocés aprendam com facilidade e
que eu exponha da melhor forma possivel o que penso sobre o assunto que
tenho perante mim. Na minha opinido, temos primeiro que distinguir o
seguinte: o que ¢ aquilo que é sempre e ndo devém, e o que ¢ aquilo que devém,
sem nunca ser? Um pode ser apreendido pelo pensamento com o auxilio da
razdo, pois ¢ imutavel. Ao invés, o segundo ¢é objeto da opinido acompanhada
da irracionalidade dos sentidos e, porque devém e se corrompe, ndo pode ser
nunca.!?

No caso de Timeu, o intelecto pode apreender a distingao entre o que € do ambito
do ser e do ndo ser via razao ao passo que os sentidos apenas se voltam para o nao ser. O
ser ndo esta subjugado pelo devir no sentido de ter sido gerado por outrem. O ser ndo ¢
gerado; o ser € sempre o mesmo, portanto imutavel. O que nunca ¢, segundo Timeu, € o
que devém. As coisas advindas do ser estao subjugadas pelo devir. O mundo sensivel,
portanto, das coisas mutaveis, € constituido de copias imperfeitas daquilo que sempre € o
mesmo. As coisas materiais corrompem-se € nao pode ser o fundamento de um
conhecimento verdadeiro. Na passagem acima confirma esta posi¢do quando o
personagem diz que “aquilo que devém sem nunca ser ¢ objeto da opinido acompanhada
da irracionalidade dos sentidos”. A verdade confunde-se com racionalidade e € no ser que
ela se encontra.

Dionisio, influenciado por este aspecto da teologia platonica, afirma que a

Trindade ¢ “mais que boa”, ou seja, estd além do proprio bem sendo-lhe seu proprio

3 _ PLATAO. Timeu-Critias 27c-28a. Trad e notas de Rodolfo Lopes. Coimbra. Centro de Estudos
Classicos ¢ Humanisticos, 2011.
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fundamento. Ela é guia para os mistérios misticos ¢ sede da sabedoria dos cristdos. E o
que esta soberanamente além de todas as coisas sendo o Ser em si mesmo e s6 pode estar
diante de si mesmo e exerce a atragao sobre os que A buscam. A sabedoria suprema,
segundo o primeiro paragrafo do primeiro capitulo da obra dionisiana em questdo reside
no simples, pureza e imutabilidade. Para contatar esta sabedoria suprema ¢ preciso

adentrar a Treva Divina que ¢ silenciosa, escura e absolutamente luminosa. Para

confirmar o que dizemos, Dionisio comeca fazendo a seguinte exaltacao:

Trindade, mais que substancial, mais que divina ¢ mais que boa, que guardas
a sabedoria divina dos cristdos, guia-nos até o apice dos escritos misticos, que
¢ mais que ignoto e mais que luminoso e supremo. Ai, os singulares, os puros
e imutaveis mistérios da teologia ocultam-se numa trava de siléncio.” '

Do mesmo modo que aponta Timeu no tocante aos sentidos, Dionisio exorta
Timoteo sobre o caminho para se alcangar a treva do siléncio, escura e superluminosa.
Assim como no Timeu, é aconselhado a Timoteo o deixar o caminho dos sentidos; mais
do que isso, deixar mesmo o caminho do inteligivel porque a suprema sabedoria,
escondida na escuriddo divina, encontra-se além de toda a inteligibilidade. A “inteligéncia
desprovida de olhos” ndo olha o particular, mas olha. Para olhar, ¢ preciso o despojo do
conhecimento ¢ como apresentado por Gregério de Nissa, o despojo € a atitude mais
importante para trilhar o caminho que culminard na unido mistica com Aquele que esta
além de tudo. A treva e o despojo relacionam-se com o siléncio. Ao renunciar aos sentidos
e ao proprio intelecto, silencia-se a ambos e o caminho da luz se abre. Quando se apega
ou apela aos sentidos e a inteligéncia, compromete-se a busca dessa luz superluminosa.
Quanto mais se consegue despojar dos instrumentos do conhecimento das coisas
particulares, compostas e mutaveis, portanto, imperfeitas, mais se avanca na
espiritualidade mistica. Além disso, € preciso afastar-se de si mesmo e liberto de tudo
plenamente. Avancar na espiritualidade mistica, assim, € unir-se a Deus, que ¢ o que esta
além de todas as coisas, seja das substancias, seja do proprio conhecer. Nas palavras de

Dionisio:

E isto que eu suplico; quanto a ti, amigo Timodteo, dedica-te a continua
exercitagdo nas maravilhas misticas e renuncia as percepgdes sensoriais € as
atividades intelectivas, deixa tudo o que pertence ao sensivel e ao inteligivel e
todas as coisas que ndo sdo ¢ as que sdo; despojado de conhecimento, avanga,
na medida do possivel, até a unido com Aquele que estd acima de toda a
substancia e de todo o conhecer. No distanciamento irresistivel e absoluto de
ti mesmo e de tudo, uma vez arredado e liberto de todas as coisas, elevar-te -

14_ _ DIONISIO. Teologia Mistica, I, 1. In, Madiaevalia, 10. Trad. Mério Santiago de Carvalho. Lisboa,
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as em plena pureza até ao brilho, que é mais que substancial, da obscuridade

divina.'®

A obscuridade divina, como ja dito antes, € o que esta além da substancia ou
esséncia. Despojar-se de tudo, isto ¢, a inteligéncia e os sentidos, ¢ a condi¢ao necessaria
para se alcangar este ambito. No segundo paragrafo, em seu inicio, Dionisio fala sobre os
ndo iniciados que sdo os que se atém as realidades existentes ou substanciais. O tema dos
ndo iniciados ¢ parte importante para a compreensao do segundo paragrafo do capitulo I
da Teologia Mistica. Logo no inicio do referido paragrafo, Dionisio diz: “presta ateng¢ao,
que nenhum dos iniciados te ouca falar disto, quero dizer, nenhum dos que se atém as
realidades existentes e imaginam que nada mais que substancial existe acima delas.”!¢
Os ndo iniciados sdo aqueles que acreditam que ndo existe nada além das

realidades existentes, isto €, objetos diretos de sua intelecgdo. Como ndo estdo dispostos
a ascender a escuriddo luminosa divina, ndo poderdo percorrer o mistério da
espiritualidade mistica. Seu conhecimento ¢ suficiente para acreditarem que ja possuem
toda a verdade, inclusive sobre Aquele que se encontra na escuridao e que esta além de
tudo. O proprio Dionisio diz que os mistérios divinos estdo acima deles. Este postulado
dionisiano coincide com uma passagem do Teeteto de Platdo na qual fala dos ndo
iniciados, isto €, aqueles que ndo compreendem o que Socrates chama de doutrinas
secretas, relacionadas as licdes que Socrates da a Teeteto a respeito do conhecimento.
Dentre as ideias de conhecimentos que podem ser identificadas no didlogo, encontra-se
aquela na qual o conhecimento € julgamento verdadeiro acrescido de razao. Nao pretendo,
entretanto, esgotar o debate contido na referida obra platonica, mas relacionar,
considerado o contexto, a passagem desta obra com a de Dionisio a respeito dos nao

iniciados:

SOCRATES: Certamente que me agradecerés se te ajudara encontrar a verdade
do pensamento deste homem, ou melhor, destes homens de nomeada?
TEETETO: Pois, como néo ficarei agradecido, e muito?

SOCRATES: Entdo, observa atentamente, mas olha a volta, nio te ouga algum
dos ndo iniciados. Estes sdo os que acham que ndo existe outra coisa para além
do que podem agarrar com ambas as maos e nao admitem que acgdes, geragoes
e todo o invisivel participem da existéncia.

TEETETO: Mas estes de quem falas, Socrates, sio homens teimosos e
obstinados.!”

5. Idem.
16 _ Tdem, cap. I, 2.
17 PLATAO. Teeteto. 155¢. Trad. Adriana Manuela Nogueira. Lisboa. Fundagdo Calouste Gulbenkian.
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A partir da passagem acima, ¢ possivel tragarmos duas semelhangas entre o que
Platao e Dionisio apontam sobre os ndo-iniciados: a primeira, ¢ o reducionismo ao ambito
do sensivel; a segunda, a atitude da obstinacdo e da teimosia. Quanto a primeira, tanto
Platdo quanto Dionisio acreditam que a reducdo de tudo ao plano do sensivel ou das
realidades concretas impede o acesso as doutrinas secretas, isto €, a possibilidade de
compreender como que o chamado invisivel participa da existéncia como o seu
fundamento. Os nao iniciados acreditam que a realidade se encontra no plano concreto e
que a inteligéncia e os sentidos podem esgotar todo o seu conhecimento. Isso quer dizer
que o conhecimento verdadeiro esta apenas no contexto em que podem explicar com o
aparato sensorial ou intelectivo. Assim, se recorrermos a alegoria da caverna de Platao, o
aparente se transforma na realidade e o seu fundamento encontra-se em si mesmo. Neste
sentido, Dionisio chama-os também de profanos, quando diz que estes “imaginam a causa
com base nas infimas coisas e defende que ela ndo se eleva acima das que nao tem aspecto
divino.”!® Dionisio, ainda no segundo paragrafo do primeiro capitulo, afirma que a causa
de todas as coisas ndo pode receber atributos so por ser a causa suprema de tudo. Antes &
preciso negar todos os atributos precisamente por conta de ser o supremo. Atribuir nomes
a causa ¢ impor-lhe privacdes e isto € proprio das criaturas concretas. O mesmo autor, ao
fim do referido paragrafo diz que “a causa ¢ de longe anterior e superior as privacoes, €
esta acima de tudo o que seja aférese e atribuicio”.!” A aferése enquanto abstragdo, ¢ a
possibilidade de o intelecto alcangar o ser e dar-lhes atribuigdes. A apofase, que € a
negacao, ¢ o caminho para a ascensdo gnosiologica e espiritual até a treva onde Deus esta.

A outra semelhanca esta nos tragos caracteristicos dos nao iniciados. No Teeteto,
eles sdo considerados como “teimosos e obstinados”. A teimosia e a obstinacao referem-
se a mentalidade reducionista de certa autossuficiéncia dos sentidos e intelecto. Como
antes ja assinalado, os ndo iniciados ndo enxergam além do plano das realidades
inteligiveis pela inteligéncia via abstracdo. A partir disso, entendem a verdade como
reduzida ao que se pode explicar. Ignoram o fato de o plano do invisivel, para usar as
palavras de Socrates, interferirem na propria existéncia. No caso de Dionisio, a obstinagdo
e teimosia dos ndo iniciados € a ignorancia do fato de a causa estar acima e além de toda
e qualquer atribuicdo e que qualquer atributo imposto a causa € privagao. Por conta disso,
a privacao retira a Causa ou Principio da sua “posicao” de soberania. A postura postulada

por Dionisio ¢ a via da ascensdo nos moldes da via de Moisés. O despojo, o apartar-se,

18 _ DIONISIO. Teologia Mistica, I, 2. In, Madiaevalia, 10. Trad. Mario Santiago de Carvalho. Lisboa,
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por exemplo, sdo comportamentos de quem quer ultrapassar-se a si mesmo para adentrar
na treva divina, que ¢ o ambito do silenciamento de tudo aquilo que os ndo iniciados
obstinam em apegar-se.

O terceiro paragrafo centra-se na visao de Bartolomeu sobre a negagdo e o
itinerario de Moisés que comeca na complexidade da realidade concreta até o seu inicio
na via mistica. No que concerne a Bartolomeu, este diz que o Evangelho € conciso e que
por isso, possui extensdao e grandeza. Segundo Dionisio, Bartolomeu entendeu que o
espirito do Evangelho ¢ a compreensao dos mistérios divinos, ndo se traduzem em
palavras ao mesmo tempo que em “escassas palavras”. A palavra e o entendimento nao
sdo vias obrigatorias para a compreensdo dos mistérios divinos, mas Deus mesmo
enquanto verdade plena sem véu, uma vez que Ele estd acima de todas as coisas de modo
mais que substancial.? Isso significa a transposi¢io de tudo o que é impuro e “que em
cada subida se elevam além de todos os cumes santos ¢ deixam para tras todas as luzes
divinas, sons e palavras do céu, penetrando na treva onde na realidade esta”.*!

A via de Moisés, tema da obra de Gregério de Nissa ja citada, ¢ referenciada
também por Dionisio. A proposito, Moisés ¢ tomado como o modelo de iniciagao mistica,
embora ndo de modo perfeito. O que importa a Dionisio ¢ que determinados termos
podem ser identificados dentro da via mosaica como expressdes da via mistica:
purificagdo pessoal, afastamento do que ndo ¢ puro, alcance do cume das ascensoes
divinas, unido com o lugar em que Deus esta e penetragao na treva do ndo-conhecimento
(ANDYA, 1996: 341).

Em suas observacdes sobre a ascensao de Moisés, a subida a montanha, ao
referenciarmos a passagem da sarca ardente, representa a ascensao das negagdes, isto &,
enquanto a montanha significa o conhecimento, Moisés passa por uma progressao no
sentido linguistico: negando progressivamente atributos ao Principio, temos a diminui¢ao
do uso das palavras em Sua referéncia que desemboca na auséncia de palavras.?? Este
processo significa a purificagdo pessoal de Moisés, que ndo obstrui o Principio por
palavras e também, o apartar-se do que ndo ¢ puro, ou seja, daquilo que pode impor
obstrugdes ao Principio. Com a inteligéncia ndo obstruida pelo que se adquiriu via

intelecto e sentidos, quem estd no processo de ascensao nao faz do seu saber o seu idolo.

20 _ DIONISIO. Teologia Mistica, I, 3. In, Madiaevalia, 10. Trad. Mario Santiago de Carvalho. Lisboa,
1996.

21 Idem.
22 _Idem, idem.
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A apoéfase tem como efeito mais importante, ao negar atributos, a ndo obstru¢do do

Principio. Em Dionisio, segundo (LELOUP, 2014: 69-70), a apofase ¢é:

Ao mesmo tempo um exercicio teoldgico de supressio e de negacdo de tudo
aquilo que ¢ improprio no sentido de estar “além de tudo” e ¢ também um
exercicio de purificagdo pertencente a via purgativa que prepara a iluminagao
e a unido. Nao se trata apenas de purificar suas ideias “sobre Deus”, mas de
purificar sua vida “para Deus”.

Portanto, também podemos absorver nessa passagem, a propria ideia da morte
como passagem para a vida em abundancia, do ponto de vista da unido mistica. O despojo,
jé citado por Gregoério de Nissa e por Dionisio, € a morte necessaria para que a nova vida,
representada pelas posturas da purificagdo, vontade de apartar-se do que nao ¢ puro,
ascensdo divina, unido com Deus e penetragdo na treva do que nao pode ser conhecido,
possa ser possivel. A via mistica apresentada por Dionisio, analisando a via de Moisés,
ndo ¢ a negacdo da vida, mas a sua vivéncia em sua plenitude, que se consubstancia na
unido com o supersubstancial ou o Principio mesmo de tudo. O importante ¢ a vida
desgarrada da ignorancia, vicio tipico dos ndo iniciados na medida em que estes sdo
obstinados em distorcer a verdade ou o conceito de causa reduzindo aquilo que pode ser
apreendido pelo aparato natural de conhecimento. A contemplagdo ¢ a postura daquele
que morreu, isto €, de quem se despojou. Nela, os sentidos e intelecto ndo interferem na
unido com o Uno e assim, ndo se obstrui o caminho que liga a alma do ser desejoso de se
unir e Aquele que exerce a atragio sobre essa alma. E liberto aquele que celebra o “ndo”,
aquele que ndo submete ao intelecto e os sentidos o lugar da causa; consequentemente,
ao ndo submeter o lugar da causa, ndo obstrui o caminho para o Principio. Moisés foi
ensinado a celebrar o “nd0” quando este esteve no cume da montanha, que representa para
Dionisio, o momento em que todas as negacdes foram feitas e o espirito ficou pronto para
despojar tudo o que precisaria ser despojado. Desta forma, Moisés une-se ao Principio
que diz “Eu Sou” e com esta revelagdo Moisés entra na treva do ndo conhecimento.
Assim, na treva, ele v€ a luz superabundante. Ele purifica-se para Deus: sentidos, intelecto
silenciados. O “Eu Sou” € tudo que dé sentido a Moisés. A escassez de palavras diviniza
Moisés. A escassez de palavras ¢ o caminho de ascensdo na montanha até o seu cume. A
escassez de palavras permite-o enxergar e ouvir de forma iluminada o “Eu Sou”. O cume
da montanha ¢é representado por Dionisio o lugar de escuriddo propicio para a unido com
Deus. Mas s6 os despojados, purificados, apartados da multidao podem estar prontos para
essa unido e para o adentrar no ndo conhecimento que da sentido a tudo. Aqui tem-se a

experiéncia do intangivel que ndo pode ser descrita pelos e intelecto porque antes foram
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silenciados. O que esta silenciado ndo fala e se ndo fala ndo estd em atividade. A
vulnerabilidade total ¢ a seguranga que esta em unido. Nao € preciso armar-se para estar
seguro, ou para exercer o controle. A unido mistica com o Principio ou o Além de tudo,

permite seguranga e certo controle no tocante ao conhecimento do sentido de tudo. Assim

diz Dionisio, encerrando o terceiro paragrafo do capitulo I da Teologia Mistica:

Nesse momento, Moisés, liberto de tudo o que ¢ visto e de tudo o que V&,
penetra na treva do ndo conhecimento, a treva autenticamente mistica e,
renunciando as percepgdes intelectivas, chega a total intangibilidade e
indivisibilidade; entrega-se inteiramente ao que esta acima de tudo e de nada
(e ndo ¢ nem ele proprio nem outro), unindo-se da forma mais perfeita ao que
€ completamente incognoscivel mediante a total inatividade do conhecimento,
conhecendo além do espirito gracas ao ato de nada conhecer.?

Nada conhecer ¢ ato da Graga em favor daquele que estd desejoso de unido com
Aquele que esta além de tudo. A alma desejosa reconhece esta graga e dela toma posse.
Ao tomar posse, tudo o que esta ligado ao processo de conhecimento da realidade concreta
mediante intelecto e sentidos entra em estado de inatividade e a alma entra na
vulnerabilidade necessaria para deixar-se absorver pelo Uno. A apofase € o epicentro do
conceito de treva divina para Dionisio no sentido de permitir, por meio das negagdes, a
experiéncia do intangivel. No decorrer da Idade Média, a Teologia Mistica ressoara em
diversos autores que se ocuparam da tematica da espiritualidade mistica bem como do
aspecto epistemologico que também faz parte. Autores como Santo Tomas de Aquino

ressoardo o conteudo da Teologia mistica em suas obras.

Consideracoes finais

A Teologia Mistica de Dionisio ¢ uma das principais obras pelas quais a via apofatica se
insere na teologia mistica do periodo medieval subsequente. Autores como Santo Tomas
de Aquino?* trataram de temas como a possibilidade do conhecimento de Deus e, também,
do conhecimento do mundo via intelecto e sentidos considerando também de tal via.
Apesar de a sua estrutura de pensamento ser basicamente aristotélica, Santo Tomas neste
sentido ¢ também herdeiro de Dionisio (NASCIMENTO, 2008: 63). E por meio da
influéncia da via aqui exposta que ¢ possivel estabelecer o alcance do conhecimento

intelectivo e sensorial bem como o postulado de que, quanto mais se afasta das coisas

23 __ DIONISIO. Teologia Mistica, I, 3. In, Madiaevalia, 10. Trad. Mario Santiago de Carvalho. Lisboa,
1996 — peréntesis do autor.

24 _ A opgdo por Santo Tomas como exemplo ressonante do modelo dionisiano explica-se pelo fato de o

Doutor Angélico promover um incremento que nao consta na obra de Dionisio: o da ampliacdo da apofase
para as substancias incorporeas ou separadas da matéria.
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concretas e complexas, na dire¢ao dos simples e da simplicidade de Deus, de forma mais
geral o intelecto humano obterd conhecimento.

Isso quer dizer, entdo, que a tese tomista esta centrada na ideia de que ao intelecto
humano corresponde o conhecimento das esséncias dos entes concretos, isto ¢, a sua
quididade, posto que esta unido ao corpo. Entretanto, na resposta a primeira obje¢ao da
questdo 88 da Suma Teologica, Santo Tomas diz que € possivel o conhecimento das coisas
invisiveis pela via da ascensdo das coisas visiveis. Contudo, esse conhecimento ndo ¢

perfeito, ja que o intelecto humano, unido ao corpo, comega pelas coisas concretas e

complexas de modo perfeito até as coisas invisiveis e incorporeas de modo ndo perfeito:

Pode-se concluir que aquilo que a nossa mente conhece, dos seres
incorpdreos, pode conhecer por si mesma. E isto ¢ tdo verdadeiro que,
mesmo os filésofos podem dizer que a ciéncia da alma € um principio
para se conhecerem as substancias separadas. Pois conhecendo-se a si
mesma, a nossa alma atinge, na medida em que isso lhe é possivel, um
certo conhecimento das substincias incorpdreas; ndo as conhece,
porém, em si e perfeitamente, conhecendo-se a si mesma.*

Cumpre notar que para Santo Tomas, ¢ possivel a alma possuir o conhecimento
de si mesma e isso nos permitiria o conhecimento das substancias separadas. Mas claro
estd na citagdo acima que este conhecimento ¢ imperfeito e a frase do passo é possivel,
um certo conhecimento das substancias incorporeas corrobora o postulado tomasiano.
Este ¢ um dos pontos nos quais vemos a influéncia dionisiana em Santo Tomas: ao negar
que a alma possa conhecer por si mesma as substancias incorpéreas ou separadas, iSso
significaria dizer que ndo se pode tragar paralelos suficientes entre as coisas materiais,
dotadas de complexidade e composi¢ao, e as coisas incorpdreas, direcionadas para a
simplicidade. Por isso mesmo, elas sdo dessemelhantes e, com isso, Tomas de Aquino
afirma ser imperfeita a obtencao do conhecimento do que ndo € corporal. Esta passagem
pode confirmar um dos aspectos do conhecimento como processo de ascensdo na medida
em que se reconhece estas dessemelhancas e limites do nosso intelecto. Por este motivo,
0 nosso autor rejeita a possibilidade de apreensdo intelectual direta do imaterial pelo
homem. Devemos considerar aqui que Santo Tomads torna possivel a ampliagdo do
alcance da apodfase, modelo teoldgico de Dionisio, para as substancias imateriais, ja que
estas ndo sdo principiadas pela matéria e, por isso, de certa forma possuem um carater
apofatico, ao mesmo tempo em que possam ser ditas como nogdes de entendimento,

considerando o limite do intelecto e dos sentidos citados anteriormente.

25 - Suma Teolodgical, q. 88, a. 1.
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Na Suma contra os gentios, Santo Tomas trata da questdo do conhecimento de

Deus e emprega a nogao dionisiana da “via remotionis”. Logo no inicio diz o autor:

Apds ter demonstrado haver um primeiro ente que denominamos Deus,
convém investigar as suas propriedades. Porém, na considerag@o da substancia
divina, deve-se usar sobretudo da via da remocao, visto que a substancia divina
excede, pela imensidade, toda a forma que o nosso intelecto atinge. Por isso,
nio podemos conhecé-la apreendendo dela o que é. Assim, poderemos ter
alguma nogdo da mesma pelo que ela ndo é, e tanto mais nos aproximaremos
do seu conhecimento quanto mais puder o nosso intelecto remover-lhes os
atributos.?

O conhecimento de Deus pela via da remogao sé teria como caminho a remogao
dos seus atributos. Remover os atributos relativos a substancia divina por parte do
intelecto significa negar dela toda a composicdo que a colocaria como algo
apreensivel pelo intelecto. Aqui o método teoldgico dionisiano se repete. Se ele se aplica,
dentro do ambito epistemologico, as substancias imateriais, por ndo serem principiadas
pela matéria, do mesmo modo se aplica ao Principio primeiro. Assim como Dionisio,
Santo Tomds na passagem ora em andlise, afirma que ¢ a substancia divina excedente a
toda forma alcancavel pelo nosso intelecto. Se ¢ excedente e escapa do alcance do proprio
intelecto, cumpre trilharmos a chamada via da remogdo na qual, como antes dito, os
atributos sdo retirados. Deus ¢ absolutamente simples porque € ato puro de existéncia e
conhece todas as coisas a partir de Si mesmo. Toda composi¢do deve ser, portanto,
negada. Para (GILSON, 2024: 118), “retirar a composi¢ao da substancia divina implica
em retirar nogdes convenientes aos entes particulares como as de todo e de partes, matéria
e forma, esséncia e substancia, esséncia e existéncia.” Estas limitacoes, caracteristicas dos
entes, sao imperfeigdes e ndo se coadunam com a perfeicao de Deus, cujo conhecimento
¢ impossivel, mas que pode ser dito gragas a possibilidade de retirar-se as imperfeigdes
daquilo que ¢ absolutamente simples, isto €, o proprio Deus.

Nao foi o objetivo esmiucar o debate de Tomés de Aquino com os platdnicos e
com os filésofos arabes como Avicena?’ a respeito das caracteristicas do intelecto bem
como suas limitagdes. O objetivo de expor brevemente o exemplo tomista ¢ o de mostrar
a importancia do método teoldgico de Dionisio para as discussdes a respeito do tema do
intelecto e da gnosiologia em geral. No caso especifico de Santo Tomas, para onde ele

amplia tal método, ou seja, do trato dos corpos celestiais e de sua diferenca para os corpos

26 _ Suma Contra os Gentios, XIV, 1.

27 - Um dos trabalhos que esmiucam o debate tomista com os platonicos, Avicena e Avempace, por
exemplo, a partir do modelo teologico de Dionisio, ¢ o do proprio Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento,
Santo Tomds de Aquino e o conhecimento negativo de Deus. Interagdes: Cultura e Comunidade, v. 3, n.3,
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materiais para o trato da dessemelhanca entre os entes compostos e particulares para as

substancias incorpoéreas separadas da matéria até a substincia divina cujo Ser por

exceléncia ¢ Deus, Causa Primeira e principio de todas as coisas.
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